




Zusammenfassung 

Die vorliegende Arbeit skizziert in Tei12 den Stellenwert des Heiligen Geistes (bzw. der 

Pneumatologie) in der Kirchen- und Theologiegeschichte im Allgemeinen sowie in der 

zeitgenossischen Missiologie im Besonderen. 

Einige fUr die Mission bedeutsame Aspekte im Werk des Heiligen Geistes werden separat 

benannt und kurz ausgefUhrt. 

Tei13 beleuchtet das Fallbeispiel der Erweckung unter den Mennoniten in Sudrussland urn 

1860. Dazu werden zunachst die friihen Taufer des 16. Jahrhunderts in ihrem Verhaltnis zum 

Heiligen Geist dargestellt. Danach wird das Verhaltnis der Russlandmennoniten zum Heiligen 

Geist, hauptsachlich in den Ereignissen der Erweckung urn 1860, geschildert. 

Die positiven wie negativen Folgen der Erweckung werden benannt. 

Teil 4 bietet einen eigenen Ansatz. Er verknupft die in den vorhergehenden Arbeitsteilen 

gewonnenen Erkenntnisse und bietet in acht Punkten Wegweiser fur einen gesunden I 

ausgewogenen Weg von Mission und Gemeinde fUr die heutigen tauferisch - mennonitischen 

Gemeinden. 
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Summary 

Part 2 of the present paper delineates the position of the Holy Spirit (respectively of 

pneumatology) in the history of the church! of theology in general as well as in the present 

missiology in particular. 

Some aspects in the work of the Holy Spirit which are relevant to mission are named 

separately and explained. 

Part 3 looks at the example of the revival among the Mennonites in Southern Russia around 

1860. Therefore, first the early Anabaptists of the 16th century are described in their relation 

to the Holy Spirit. After this, the relation of the Mennonites in Russia to the Holy Spirit 

(mainly in the events around the revival of 1860) is depicted. 

Positive and negative results of the revival are shown. 

Part 4 combines the results of the previous parts of the paper and shows (in eight points) a 

wholesome and balanced way of mission and church for bapto - mennonite churches of today. 
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1 Einleitung 

Die vorliegende Arbeit beleuchtet das Verhaltnis von Heiligem Geist und Mission vor dem 

besonderen kirchen- und missionsgeschichtlichen Hintergrund einer Erweckung unter den 

Mennoniten in Sudrussland, wie sie sich in den Jahren von ungefahr 1845 bis 1860 ereignete. 

Sie wurde als Abschlussarbeit im Rahmen des Master of Theology -

Studienganges im Fachbereich Missiologie der theologischen Disziplin an der Universitat 

Sudafrika unter der Leitung von Prof. Dr. Johannes Reimer angefertigt. 

Ziel der Arbeit ist es zunachst, durch eine Analyse der Korrelation zwischen 

Heiligem Geist und Mission - anhand des biblischen sowie theologie- bzw. 

kirchengeschichtlichen Befundes im Allgemeinen sowie am Beispiel der Erweckung von 

1860 im Besonderen - die Bedeu.:samkeit der Pneumatologie fur die Missiologie / Mission 

aufzuzeigen. Auf dieser Grundlage sollen wegweisende Anregungen im Hinblick auf eine 

pneumatisch ausgewogene Gemeinde- und Missionspraxis insbesondere fUr tauferisch -

mennonitische Gemeinden unserer Tage erarbeitet werden. 

Hierzu werde ich zunachst in Teil2 der Arbeit den Stellenwert des Heiligen 

Geistes (bzw. der Pneumatologie) in der Kirchen- und Theologiegeschichte im Allgemeinen 

sowie in der zeitgen6ssischen Missiologie im Besonderen kurz skizzieren. Einige fur die 

Mission bedeutsame Aspekte im Werk des Heiligen Geistes werden separat benannt und kurz 

ausgefiihrt. 

Teil3 der Arbeit be1euchtet das Fallbeispiel der Erweckung unter den Mennoniten 

in Sudrussland um 1860. Hierbei zeige ich zunachst die tauferisch - mennonitischen Wurzeln 

in Gestalt der fruhen Taufer des 16. Jahrhunderts insbesondere vor dem Hintergrund ihrer 

pneumatologischen Lehre bzw. ihrer pneumatischen Gemeinde- und Missionspraxis auf. 

Darauf aufbauend betrachte ich das Verhaltnis der Russlandmennoniten zum Heiligen Geist, 

schwerpunktmaBig in den Ereignissen um die Erweckung von 1860. Die Folgen der 

Erweckung werden (mit Relevanz zur Pneumatologie und Mission) sowohl in ihrer positiven 

als auch in ihrer negativen Auspragung herausgearbeitet und zu den mennonitisch -

tauferischen Wurzeln in Bezug gesetzt. 

Teil4 der Arbeit bietet den eigenen Ansatz. Hier stelle ich in zwei einleitenden 

Unterpunkten zunachst die fUr die weiteren AusfUhrungen bedeutsamen Konstellationen von 

Immanenz und Transzendenz des Heiligen Geistes einerseits sowie von Wort und Geist 

andererseits heraus. 
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Der eigene Ansatz mundet in acht Punkte, die - aufgrund einer Zusammenschau und 

Verknupfung der in den vorhergehenden Arbeitsteilen gewonnenen Erkenntnisse - Wegweiser 

fUr einen gesunden / ausgewogenen Weg von Mission und Gemeinde fUr tauferisch­

mennonitische Gemeinden unserer Tage darstellen. 

Er schlieBt mit einem Fazit, das die Ausgangsfrage der Arbeit "Angst vor dem Geist?" mit 

dem Versuch einer Antwort aufgreift. 

Bibelzitate sind (wo nicht ausdrUcklich anders vermerkt) der deutschen Bibel­

ubersetzung nach Martin Luther in der revidierten Ausgabe von 1984 entnommen. 
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2 Korrelation Heiliger Geist I Mission 

2. 1 "Mission" 

Die im Folgenden versuchte Definition des Begriffes Mission solI helfen, das Gebiet zu 

umreiBen, tiber das sich die Forschungen der gesamten Arbeit erstrecken. Wenn das 

Verhaltnis zwischen Heiligem Geist und Mission beleuchtet werden soIl, so macht es Sinn, 

tiber eine Definition von Mission die Bereiche aufzuzeigen, die im Folgenden zum Heiligen 

Geist in Bezug gesetzt werden konnen. 

Der Versuch einer Ultra - Kurzdefinition im Umfang von ca. zwei bis drei Satzen erscheint 

dabei wenig hilfreich: Eine "wasserdichte" Kurzdefinition von Mission zu erstellen, die aIle 

missionsrelevanten Bereiche einschlieBt und dabei dennoch nicht so unverbindlich ist, dass 

sie alles oder nichts aussagt, erweist sich als ein schwieriges Unterfangen. Bosch (1991 :9) wie 

auch Gensichen (1971: 14) warnen vor einer zu engen Definition von Mission. 

Es gibt eben in der Tat die "Vielfalt der Wirklichkeitsbeziige, die sich mit dem Begriff der 

Mission verbindet und sich offensichtlich nicht zwanglos auf einen Nenner bringen laBt" 

(Gensichen 1971: 14). 

So will ich zum Anfang anmerken, dass ich bei dieser Arbeit eine "breite" Definition1 von 

Mission voraussetze, die Mission keineswegs auf die kerygmatische Verktindigung des 

Wortes Gottes tiber geographische oder kulturelle Grenzen hinweg einengt. Es erscheint miT 

der Sache nach angemessen, den Rahmen fur Mission ahnlich breit abzustecken, wie es 

beispielsweise John P. Dickson tut. Der Vorteil einer breiten Definition von Mission ist darin 

zu sehen, "that activities such as ethical or verbal apologetic, financial assistance of 

missionaries and prayer for the conversion of humankind cannot be ignored [ ... ]. Rather, they 

must be given their proper place as real expressions of the mission - commitment of a 

community" (Dickson 2003:10). 

Als sehr hilfreich fUr ein Abstecken des Arbeitsgebietes der Mission habe ich auch die 

kurzen, aber pragnanten und aussagekraftigen Ausftihrungen Hans Kasdorfs in seinem Beitrag 

Gedanken zum Verstandnis der T{/eitmission (1996a: 15 - 32) erfahren. 

Aufgrund der Aufgabenstellung und mit Relevanz zur Pneumatologie werde ich den Schwer­

punkt der Ausfiihrungen in dies em zweiten Teil der Arbeit selbstverstandlich auf die 

nachpfingstliche christliche Mission bzw. die Mission in der Zeit "zwischen Kreuz und Reich, 

zwischen der ersten und der zweiten Ankunft des Herrn", (:21) konzentrieren. 

Es handelt sich hierbei urn eine "Definition" irn eigentlichen, urspriinglichen, lateinischen Sinne des Wortes: 
Urn ein Abstecken bzw. Markieren der Grenzen des Arbeitsfeldes. Eine umfassende inhaltliche Bestimmung 
von Mission kann und soll somit nicht Zweck dieser Minimaldefinition sein. 
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2. 2 Pneumatologie - ein kirchen- bzw. theologiegeschichtlicher RiickblicIr 

Wenn in dieser Arbeit der Versuch unternornmen werden so11, das Verhaltnis von Heiligem 

Geist und Mission vor einem konkreten historischen Hintergrund zu betrachten, so geschieht 

das - als ein Beitrag zur zeitgenossischen Missiologie - nicht gleichsam in einem Vakuum. 

Auch die zeitgenossische Missiologie arbeitet in weiten Teilen in und an dem weiter, was ihr 

in ihrem jeweiligen Rahmen von der Kirchen - bzw. Missionsgeschichte vorgegeben ist. 

Insbesondere eine kontextuell - theologisch arbeitende Missiologie wird sich der Voraus­

setzungen und Bedingtheiten ihrer theologischen Vergangenheit als eines wesentlichen Teiles 

ihres Kontextes bewusst werden wollen. So werde ich im Folgenden - beginnend mit 

einschlagigen Aussagen des Neuen Testamentes - einige der im Laufe der Kirchen - und 

Theologiegeschichte erkennbare Grundlinien und Tendenzen bezuglich der Pneumatologie 

aufzeigen. 

Ein "intimate linking of pneuma to logy and mission", wie sie David Bosch 

(1991: 114 f) fur das lukanische Doppelwerk diagnostiziert, scheint mir fUr das gesamte NT 

charakteristisch. Wenn Bosch in Bezug auf die paulinischen Briefe feststellt, dass in ihnen 

"the Spirit is only marginally related to mission" (: 115), so meine ich im Gegenzug hierzu 

und in Ubereinstimmung mit Lucien Legrand (1990:32 + IlIff) aussagen zu konnen, dass 

gerade bei Paulus die Verbindung von Pneumatologie und Mission deutlich hervortritt: 

"It is the creativity of the Spirit, then, that manifests itself in the Apostle of the Nations. The 

extraordinary, unpredictable nature ofthe Pauline enterprise is, for Paul himself, the mark of 

the Spirit" (:126). Wenn Mission der Auftrag der Gemeinde ist, so zeigt gerade Paulus in 

seinen Briefen, dass die Mittel bzw. Gaben zur Erffillung dieses Auftrages nicht im Rahmen 

der naturlichen menschlichen Eigenschaften und Fahigkeiten zu finden sind, sondern dass sie 

durch den Geist vennittelt werden (Rom 8 + 12; 1. Ko 12 - 14; Eph 4, 1 ff). 

Dabei zeigt schon das NT Parallelen bzw. Kontinuitat zwischen dem Dienst Jesu und dem 

Dienst der JUnger auf, wie sie unter anderem Legrand anhand eines Vergleiches der Anfangs­

und Endkapitel der vier Evangelien herausarbeitet (:71 - 74): 

At stake is a fundamental correspondence between the mission embraced by Jesus 
and the one entrusted by the Risen One to his own. [ ... ] the apostolic "departure" 
will continue to pursue the goal for which Jesus had "emerged". [ ... ] 
Between Jesus and those Jesus sends there is continuity, but not identity. (:72). 

Hans - Werner Gensichen (1971:78) bestatigt diese Kontinuitat, wenn er - im Hinblick 

insbesondere auf Jo 20, 21 - von einem "Korrespondenzverhaltnis zwischen der Sendung 

2 Dieser Teil der Arbeit geht bewusst tiber den Fachbereich der Missionswissenschaft hinaus, da nach Auskunft 
fuhrender Missiologen von einer eigenstandigen Missionswissenschaft erst seit Gustav Warneck gesprochen 
werden kann (Bosch 1991:4 + 244; Beyerhaus 1996:115). 
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Der von der nachaugustinischen Theologie fonnulierte Lehrsatz vom Ausgang des Heiligen 

Geistes "ex patrejilioque"6 bereitet (sicherlich neben mancherlei welt- und 

kirchenpolitischen Griinden) den Nahrboden fUr theologische Streitigkeiten zwischen Ost­

und Westkirchen, die sich 1054 im bis heute andauemden Bruch zwischen der griechischen 

und der lateinischen Kirche manifestieren.7 

"Nach der Kirchenspaltung trat im Abendland das Thema der Pneumatologie wieder in den 

Hintergrund" (:684). 

Wahrend des gesamten Mittelalters lauft die Pneumatologie gleichsam auf Sparflamme. 

Die lutherische und refonnierte Refonnation haben zwar Teilbereiche der Pneumatologie neu 

betont ("The Protestant Reformation of the sixteenth century tended to put the major 

emphasis on the work of the Spirit as bearing witness to and interpreting the Word of God"; 

Bosch 1991: 115), insgesamt betrachtet wurde ich jedoch das Urtd HeIge Stadelmanns 

bezuglich dieser beiden Hauptrichtungen des Protestantismus auch auf die Pneumatologie 

anwenden wollen: "Der Protestantism us ist bei der paulinischen Rechtfertigungsbotschaft vor 

Anker gegangen. Aber hat er die Lehre von der Kirche genauso deutlich gewichtet wie der 

Apostel?" (Stadelmann 1996:123£).8 

Die nachreformatorische protestantische Theologie fuhrt zur Auspragung einer - insbesondere 

lutherischen - Orthodoxie, in der die Pneumatologie wesentlich auf den Bereich der 

Schriftlehre / der Inspiration beschrankt erscheint. 

Deutliche Impulse ffir die christliche Mission sind in der vomehmlich deutschen lutherischen 

Orthodoxie kaum wahrnehmbar; fUr den Bereich der reformierten (hollandischen und 

englischen) Kirchen stellt sich die Situation etwas anders dar, Namen wie Gisbertus Voetius 

(mit der Formulierung des "threefold goal of mission"), John Eliot und John Wesley seien 

hier nur stellvertretend genannt. "In Lutheranism, the church's missionary calling remained a 

theme for theological discussion; Reformed churches embarked on missionary action" 

(Bosch 1991:256). Bosch findet bei Calvin auch eine von der lutherischen Lebre abweichende 

Betonung der Pneumatologie: "Calvin placed a special emphasis on pnefu'TIatology in both ist 

aspects: The work of the Spirit in tbe human soul, renewing the inner life, and the Spirit's 

activity of renewing 'the face of the earth'" (:256). 

6 Das "filioque" wurde, nachdem es bereits J ahrhunderte zuvor im Umlauf war, von der romischen Kirche 1014 
offiziell in den Kultus aufgenommen (Heussi 1991: 168 f). 

7 Meine weiteren Ausfuhrungen zur Kirchen - bzw. Theologiegeschichte beschranken sich auf die westlichen 
(und hier wesentlich auf die deutschen reformatorischen ) Kirchen. 

8 Erganzend sei hier angemerkt, dass Stadelmann unter dem Schlagwort "der Protestantismus" den dritten 
FlUgel der Reformation, die Uiuferische Bewegung, auBer Acht lasst. Gerade die Lehre von der Kirche -
besser: von der Gemeinde - war ein Herzstiick tauferischer Theologie. Zum Stellenwert der Pneumatologie 
innerhalb der Theologie def friihen Hufer siehe Gliederungspunkt 3. 1 dieser Arbeit. 
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Es ist der lutherischen Orthodoxie nicht gelungen, die Pneurnatologie fur das konkrete 

Glaubensleben des Volkes relevant und fruchtbar zu machen; dieses Vakuum war wesentliche 

Ursache fur das Aufkommen des Pietismus in Deutschland. "The new movement combined 

the joy of a personal experience of salvation with an eagerness to proclaim the gospel of 

redemption to all" (:252). 

Mit dem Aufkommen des Pietismus ist untrennbar verbunden ein Erstarken der 

missionarischen Aktivitaten in Deutschland (Philipp Jakob Spener, August Hermann Francke, 

Nikolaus von Zinzendorf), in dem auch die typisch lutherisch - orthodoxe konfessionale 

Engfuhrung und Bindung der Mission uberwunden wurde. Vor aHem in Wurttemberg hat der 

Pietismus bis zum heutigen Tag spurbaren Einfluss in den evangelischen Landeskirchen 

gewonnen. Der Bereich der Pneumatologie wurde von einigen pietistischen Pfarrern und 

Theologen neu entdeckt und fruchtbar gemacht, vorbildhaft will ich hiG' den evangelisch­

lutherischen Pfarrer Johann Christoph Blumhardt nennen.9 Eine Breitenwirkung dieser Kreise 

und Str6mungen bis in die "offizielle" orthodoxe Theologie hinein ist jedoch nicht 

festzustellen; anders ist dies bei den im angelsachsischen Raum auftretenden Erweckungs­

bewegungen des Puritanismus und des Methodismus. Bosch sieht mit Beginn des Zeitalters 

der Aufklarung eine unterschiedliche Entwicklung zwischen "kontinentaler" und englisch­

sprachiger Welt: "The continental churches, in contrast to those of the English - speaking 

world, increasingly succumbed to the Enlightemnent ethos. In the course of time, Rationalism 

gained the upper hand in theological and ecclesiastical circles" (:276). 

Die Erkenntnisprinzipien der auf dem aufklarerischen Gedankengut aufbauenden und 

spatestens seit Ernst Troeltsch in der akademischen evangelischen Theologie dominierenden 

historisch - kritischen Methode mit ihren drei Axiomen Kritik,Analogie und Korrelation IO 

verhindern eine positive Entfaltung der Pneumatologie. 

Zusammenfassend lasst sich sagen, dass die dem NT eignende Bandbreite von 

Werk und Wirken des Heiligen Geistes in der kirchlichen Theorie und insbesondere in der 

kirchlichen Praxis zunehmend in den Hintergrund tritt. 

Kann Leonhard Goppelt (1976:449) mit Blick auf die christlichen Gemeinden zur Zeit des 

Apostels Paulus noch aussagen: "Der Geist war fur die christliche Gemeinde von Anfang an 

nicht eine theologische Theorie, sondern empirisches Widerfahrnis, das man zu deuten 

suchte", so scheint sich dieses Verhaltnis im Laufe der Kirchengeschichte nahezu umgekehrt 

zuhaben. 

9 Blumhardt hat sich auch eingehend zur Pneumatologie geauBert. Siehe Zundel 1988; Haug 1981; Haug 1984. 
10 Siehe hierzu Beyerhaus 1996: 170ff; Maier 1990:213 ff 
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Auch die im 19. Jahrhundert sich etablierende Missionswissenschaft stellt hier zunachst keine 

Ausnahme dar: "Vielmehr konnte noch Theodor Ohm [1962] konstatieren, daB man 'ganze 

Bucher missionstheoretischen Inhalts durchlesen' konne, lohne einem Wort uber den Heiligen 

Geist zu begegnen'" (Beyerhaus 1996:505). 

Diese Entwicklung wird erst zu Beginn des 20. Jahrhunderts entschieden durchbrochen: 

In der Praxis mit dem Autkornmen der Pfingstbewegung; in der Missionswissenschaft wird 

nach Aussage fuhrender Missiologenll durch Roland Allen und Harry Boer die 

Pneumatologie erstmals auch fUr die kirchlich - missionarische Praxis wieder fruchtbar 

gemacht. 

2. 3 Pneumatologie in der zeitgenossischen Missiologie 

2. 3. 1 Der Heilige Geist als Grundvoraussetzung fUr die Mission 

Der von Beyerhaus zitierte Ausspruch Theodor Ohms trifft fur die zeitgenossische 

missiologische Literatur nur in Ausnahrnefallen zu. Generelliasst sich feststellen, dass bereits 

im Grundsatz das Wirken des Heiligen Geistes als fUr die christliche Mission konstituierend 

herausgestellt wird: "Intimately related to the ressurection, almost part of the Easter event 

itself, is the gift of the Spirit, which is equally integrally linked to mission. [ ... ] only through 

the power ofthe Spirit did they [the early Christians] become witnesses" (Bosch 1991: 40, 

siehe auch :503). 

"Gerade auch fUr die Missiologie ist die Wiederentdeckung dieser pneumatischen 

Komplementaritat von elementarer Bedeutung. Sie birgt kaum erschopfbare Moglichkeiten 

im Vollzug def Mission in sich" (Beyerhaus 1996:524 f). 

"The decisive initiating factor for mission in the early church was not obedience to a 

command, but the activity of the Holy Spirit since Pentecost" (Saayman 1994:2). 

"es geht urn das Inbeschlaggenommensein, in der Kraft des Geistes von Jesus zu zeugen" 

(Kasdorf 1996a:15). 

"In der Mission (wortl. Sendung) setzt die Gemeinde Christi auftragsgemaB und in def Kraft 

des HI. Geistes fort, was Jesus als der Gesandte des Vaters zum Heil der Menschen vollbracht 

und er selbst unter den Menschen seiner Zeit predigend und heilend angefangen hat. (Wagner 

1993:1344). 

Wenn Eckhard Schnabel im Hinblick auf Missionsgedanken im AT schreibt: "Es muB 

unterschieden werden zwischen Missionsgedanken und Missionspraxis" (Schnabel 1996:88), 

so lasst sich dies auch auf die Aussagen von Missiologen bezuglich pneumatologischer 

Inhalte bzw. Phanomene anwenden: 

11 Beyerhaus 1996:505 f; Bosch 1991:115 + 378 f. 
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Es muss unterschieden werden zwischen bloBen Gedanken bzw. einer bloB theoretisch 

orientierten Betrachtung des Heiligen Geistes einerseits und der konkreten pneumatischen 

Praxis an der missionarischen bzw. gemeindlichen Basis andererseits. 

Hans Kasdorf (1996a:29) stellt hinsichtlich der Zusammengehorigkeit von Gemeinde und 

Mission fest: 

"Missiologen haben diese biblischen Grundzuge oft deutlicher erkannt, als sie in der 

nachapostolischen Missionserfahrung von Kirche und Gemeinde praktiziert worden sind". 

Dieses Urteil trifft uneingeschrankt auf die theoretisch - theologischen Aussagen zur 

Pneumatologie bzw. zum Heiligen Geist und ihre Umsetzung in die missionarische - und 

damit gemeindliche - Praxis zu. 

Es erhebt sich damit die Frage, inwieweit die bisher recht allgemein gehaltenen Aussagen zur 

Pneumatologie in den mir vorIiegenden Werken von Missiologen eine weitere 

Konkretisierung bis hin zur praktischen Anwendbarkeit erfahren. 

2. 3. 2 Innertrinitarische Sendung / Missio Dei 

Zeitgen6ssische Missiologen betonen haufig die innertrinitarischen Sendungen als Ursprung 

der Mission: 

So wurde der Sohn Gottes vom Vater und vom Heiligen Geist auf die Erde gesandt; 
und nach vollendetem Auftrag sandten der Vater und der Sohn den Heiligen Geist 
in die erste Gemeinde, die dann den Missionsauftrag von den Aposteln ubemahm. 
Das waren die beiden innertrinitarischen Sendungen, klare, definitive 
Grenziiberschreitungen - das Vorbild fur die Sendung des Missionars (Joh. 17, 18; 
20,21). (Muller 1996:10). 

"Therefore to speak about the missio Dei is to indicate, without any qualification, 

the missio Trinitatis" (Kirk 1999:27). 

"In other words, the mission of God flows directly from the nature of who God is. It is 

impossible to be more basic than that" (:28). 

In der Sendung und Bevollmachtigung durch den Heiligen Geist sehen dann auch einige 

Missiologen die Schnittmenge bzw. Analogie zwischen dem Dienst Jesu und dem Dienst der 

Junger nach Pfingsten (Kasdorf 1996a:19f; Beyerhaus 1996:509 f; Gensichen 1971:78; 

Legrand 1990:71 -74). 
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2. 3. 3 Heilsgeschichtliche Einordnung 

Mit Blick auf die evangelikale Bewegung stellt Friedhelm Jung (1992: 199) fest: 

"Zum Erfassen des evangelikalen Missionsverstandnisses muB unbedingt der Begriff 

'Heilsgeschichte' berucksichtigt werden, der in der gesamten Theologie der Konservativen 

eine zentrale Stellung einnimmt". 

Johannes Reimer misst dem Verstandnis von Heilsgeschichte auch tiber die evangelikale 

Bewegung hinaus ausschlaggebende Bedeutung fur die Missionstheologie zu: 

"Auch eine oberflachliche Durchsicht missionstheologischer Konzeptionen macht ihre 

inhaltliche Abhangigkeit vomjeweiligen Verstandnis der Heilsgeschichte deutlich" 

(Reimer 1998: 112 f). Er nimmt in diesem Beitrag (bezugnehmend auf Gerhard Sautter) eine 

Grobeinteilung heilsgeschichtlicher Entwfufe in zwei Modelle vor: 

Das biblisch - heilsgeschichtliche, das von einer Trennung von Heilsgeschichte 
und Weltgeschichte ausgeht, und das geschichtlich - eschatologische Konzept, 
das von einer Einheit der Heils- und Weltgeschichte ausgeht und von mir als 
'universal- heilsgeschichtliches Denken' bezeichnet wird. (:94Y2 

Zentral ist dabei die Frage nach dem Verhaltnis von Welt- und Heils- (bzw. Offenbarungs-) 

geschichte: 

,,Die Art und Weise, wie diese Korrelation definiert wird, bestimmt letzten Endes aIle 

wesentlichen Begriffe eines Missionsverstandnisses: Welt, Kirche, Heil, Reich Gottes usw." 

(:97). 

Die jeweiligen heilsgeschichtlichen Entwtlrfe haben somit auch Einfluss auf die Bestimmung 

von Werk und Wirken des Heiligen Geistes. 

Ein biblisch - heilsgeschichtliches Verstandnis wird das Wirken des Heiligen Geistes seit 

Pfingsten nicht in ungebrochener, volliger Analogie und Kontinuitat zum Wirken Gottes in 

und unter dem alttestamentlichen Bundesvolk erkennen. 

Pfingsten markiert im Hinblick auf die Mission ein Novum: 

"We live between the times, between Christ's first and his second coming; this is the time of 

the Spirit, which means that it is the time for mission" (Bosch 1991:503; siehe auch Bosch 

1991:40 + 144). 

Diese heilsgeschichtliche Betrachtungsweise findet Auswirkungen bis in die Ekklesiologie, 

bis in das Gemeindeleben hinein. In seinem Pladoyer fur eine raumgreifende Wahrnehmung 

der kirchlichen "laity" in der Mission bemerkt Bosch: 

12 Beyerhaus (1996:12) benennt - im Anschluss an Thomas Kramm - die beiden Positionen als 
"heilsgeschichtlich - ekklesiologisches Modell" und "geschichtlich - eschatologisches Modell". Beyerhaus wie 
Reimer merken an, dass es zahlreiche Varianten und Kombinationen def beiden Modelle gibt. 
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"In the New Testament dispensation the Spirit (just as the priesthood) has been given to the 

whole people of God, not to select individuals" (:472). 

Peter Beyerhaus scheut im ersten Band seiner Theologie der christlichen Mission keine 

Muhe, um den Zusammenhang zwischen Heiligem Geist und biblisch - heilsgeschichtlicher 

Schriftauslegung und Geschichtsbetrachtung aufzuweisen. Er betont in Anlehnung an Johann 

Albrecht Bengel "die wesentliche Zusammengehorigkeit von heilsgeschichtlichem und 

pneumatischem Schriftverstandnis" (1996:347); ein vom Heiligen Geist geleitetes 

Schriftverstandnis muss fur ihn zwangslaufig heilsgeschichtliches Schriftverstandnis sein. 

Ein angemessenes Erfassen von Wesen und Werk des Heiligen Geistes seit Pfingsten (wie der 

gesamten Bibel uberhaupt) erscheint nur m6glich unter Beachtung des Bengel'schen 

Grundsatzes: "Distingue tempora, et concordabit Scriptura" (:114). 

Zusammenfassend lasst sich eine Ubereinstimmung zeitgen6ssischer Missiologen 

darin erkennen, dass nach ihrer Ansicht mit Pfingsten eine Neuerung eingetreten ist: 

"It is the Spirit, then, granted, who constitutes the novelty of the new era in which all is 

'spiritualized'" (Legrand 1990:32).13 

2. 3.4 Mission in Vollmacht / Bevollmachtigung zur Mission 

Die von mir betrachteten missionstheologischen Entwtirfe stimmen darin uberein, dass der 

Auftrag zur Mission unmittelbar von Gott selbst ausgeht. 

Sie gehen auch in der Aussage konform, dass Mission nur dann effektiv und fruchtbringend 

ausgeubt werden kann, wenn sie nicht in rein menschlicher, sondem in g6ttlicher Vollmacht 

geschieht. Die g6ttliche Vollmacht wird durch den Heiligen Geist vermittelt. 

Bosch arbeitet diesen Sachverhalt sehr deutlich im Rahmen seiner Betrachtung des Lukas -

Evangeliums heraus: 

In the Lukan writings the Spirit of mission is also the Spirit of power (Greek: dynamis). 
This is true of the mission of both Jesus (Lk 4:14; Acts 10:38) and the apostles 
(Lk 24:49; Acts 1:8). The Spirit is thus, further, not only the initiator and guide of 
mission, but also the one who empowers to mission. This manifests itself particularly 
in the boldness of the witnesses once they have been endowed with the Spirit. 
In Acts, Luke often uses the words parresia and parresiazomai ("boldness"; 
"to speak boldly") (cf4:13, 29, 31; 9:27; 13:46; 14:3; 18:26; 19:8). The suggestion 
is always that this has been made possible by the power of the Spirit. It is the Spirit 
who emboldens previously timid disciples. Through the Spirit, God is in control 
of the mission. (1991:114). 

13 Hinsichtlich der AuJ3erungen dariiber, wie genau sich dieses Wirken des Heiligen Geistes offenbart, weichen 
die Positionen allerdings zum Teil erheblich voneinander ab, wie beispielsweise ein Vergleich zwischen 
Beyerhaus 1996 und Dorr 2000 zeigt. 
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Gensichen sieht die eigentliche Aufgabe der Heidenmission darin, "zum Grundeinfachen des 

Evangeliums durchzustoBen und dieses in Vollmacht zu sagen" (1971: 111 f). 

Fur Kirk ist es integraler Bestandteil der neutestamentlichen "Guten Nachricht", that "there is 

the gift of the Holy Spirit to inspire God's children to a spontaneous and joyful doing of God's 

will (Rom. 8: 9 - 17)" (Kirk 1999:68). 

Hans Kasdorf stellt mit Berufung auf Apg 1, 8 fest: ,,Damit wird zum Ausdruck gebracht, daB 

cs ohne den Heiligen Geist keine Kraft und ohne Kraft keinen Zeugen gibt. Der Zeugendienst 

wird also durch Kraft bedingt, weJche vom Heiligen Geist empfangen wird" (Kasdorf 

1996b:276 f). 

Beyerhaus zeigt die Vollmacht des Heiligen Geistes zum einen in der Verbindung mit der 

Heiligen Schrift auf, wobei er unter der Ubersehrift "Der Heilige Geist in den missionarisehen 

Funktior.""1 def Bibel" zw5lf Aspekte der missionarischen Funktion der Bibel darsteUt, in 

denen sieh die Kraft des Heiligen Geistes manifestiert (Beyerhaus 1996:309 - 324). Des 

Weiteren zeigt er die missiologische Bedeutsamkeit der Pneumatologie gerade fur die 

Kommunikation der biblisehen Botschaft in der Mission in einem eigenen Paragraphen auf 

(:505 - 532), ein weiteres Kapitel des Buches setzt sieh mit den insbesondere von der 

charismatischen Theologie und Gemeindepraxis vereinnahmten Dienstfeldern von Heilungs­

dienst und Wunderheilungen auseinander. 

Weitere Ausflihrlmgen bez-uglich der Bevollmaehtigung zur Mission, die dureh den Heiligen 

Geist vennitte1t wird, finden sieh unter anderem in Saayman 1994:2; Legrand 1990:32 f; 

62 ff; 72 + 74. 

2. 3. 5 "Lifestyle witness" 

Saayman (2000: 17) besehreibt mit diesem Begriff einen wesentlichen Punkt seines 

missionarischen Ausblicks. Er nimmt damit Bezug auf einen elementaren Bestandteil 

tauferischer Theologie: "the Baptomennonite churches chose to fulfil their mission vocation 

through a 'lifestyle witness' [ ... J This is in line with the Anabaptist understanding of becoming 

a new creature through faith in Christ, being in a totany new relation not only to God, but also 

to all people and the whole of creation". 

Dieses unverzichtbare Element friihester tauferischer Theologie wird auch von den meisten 

zeitgen6ssischen Missiologen als missionarisch relevant erkannt oder eingefordert. Nicht 

immer wird dabei explizit auf den Heiligen Geist Bezug genommen; das NT jedoch lasst 

keinen Zweifel daran, dass das Hinwachsen zu einem zeugnishaften und christofonnen 

(" cruciform", Bosch 1991: 145) Lebensstil durch den Heiligen Geist im Christen gewirkt 
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2. 3. 6 Kircbe als einladende missionariscbe Kontrastgesellschaft 

Die Fonnulierung dieses Gliederungspunktes entnehme ich einem Beitrag zur Mission: 

Helge Stadelmann spricht in einem Artikel zum Gemeindeaufbau als Ziel der Mission 

(seinerseits Bezug nehmend aufP. Stuhlmacher bzw. G. Lohfink) von der Moglichkeit, 

"die mit der Sakularisierung der Gesellschaft gegebene Situation auch als Chance [zu] 

begreifen, Kirche wieder - wie in der apostolischen und frUhkirchlichen Zeit - als einladende 

missionarische Kontrastgesellschaft zur sie umgebenden 'heidnischen' Gesellschaft zu 

verstehen" (Stadelmann 1996: 132). 

Die Forderung, die christliche Kirche bzw. Gemeinde als missionarische Kontrastgesellschaft 

- als eine sich aus der sie umgebenden Gesellschaft deutlich herauskristallisierende soziale 

Einheit - darzustellen, zieht sich quer durch die missiologische Literatur. 

So kann etwa SaaYlm' l (in positiver Wurdigung einer Kritik Beyerhaus' an der "three selves 

theory") feststellen: 

Much more important than the ability to master (Western) concepts of structure 
and administration, therefore, is the way in which a body of believers incarnates 
Christ, obeys his Spirit, and witnesses to his Lordship. This emphasis on the 
connection with Christ and his Spirit must not be understood as spiritualized 
escapism [ ... ] But in giving concrete expression to their faith in Christ, the 
decisive categories for Christians anywhere are not essentially administrative 
and structural, but rather spiritual and communitarian. (Saayman 1994:20) 

Saayman betont somit die geistliche (pneumatologische) und gemeinschaftliche Dimension 

christlichen Lebens; ein christliches Einzelkampfertum erscheint somit als eine sehr 

fragwiirdige Alternative. 

Kirk betont (ahnlich wie Bosch fur den Bereich des einzelnen Christen, siehe 

Gliederungspunkt 2. 3. 5) die Bedeutsamkeit der vorbildlich gelebten christlichen 

Gemeinschaft als Verifikation christlicher Predigt und Lehre: 

"It [the church] is called to the risky task of being the living interpretation of that kingdom; 

otherwise, the kingdom can be little more than a slogan, ideology or human programme of 

bettennent" (Kirk 1999:36). 

Bosch beklagt in diesem Zusammenhang im Hinblick auf die protestantische 

Mission im Unterschied zur orthodoxen Mission / Missiologie: 

"They [Protestants] are challenged with respect to their overly pragmatic mission structures, 

their tendency to portray mission almost exclusively in verbalist categories, and the absence 

of missionary spirituality in their churches" (Bosch 1991:212). 
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Bosch stellt des Weiteren im Anschluss an Berkhof die Verbindung zwischen missionarischer 

Gemeinde und Pneumatologie deutlich heraus: 

"A witnessing and serving church 'can only exist when she is intensely driven by the Spirit. 

She can give only in the measure that she herself receives'" (:386). 

Bezugnehmend auf Jfugen Moltmann zeigt Bosch auf, dass - gerade in der "New Testament 

dispensation" - der Heilige Geist nicht individualistische, autonome Einzelkampferchristen 

zur Mission befahigt: "In the New Testament dispensation the Spirit (just as the priesthood) 

has been given to the whole people of God, not to select individuals. [ ... ] For it is the 

community that is the primary bearer of mission" (:472). 

2. 3.7 Fazit 

Es herrscht in der zeitgenoss<,;:hen Missiologie ein breiter Konsens daruber, dass der 

dreieinige Gott durch den Heiligen Geist eigentlicher Urheber der Mission ist und dass 

Mission nur in der Kraft des Heiligen Geistes effektiv geschehen kann. 

In der kirchlich - missionarischen Praxis verwandelt sich dieser Indikativ in einen Imperativ, 

eine Forderung nach zeugnishaftem Lebensstil sowohl der christlichen Individuen als auch 

der christlichen Gemeinschaft bzw. Gemeinde. 

Gerade die beiden letztgenannten Punkte werden von Missiologen haufig angemahnt: Zu oft 

hinkt die vorfindliche kirchliche Praxis der theologisch - theoretischen Erorterung hinterher; 

zu oft sind Botschaft und Wesen der Kirche nicht deckungsgleich. Hier erkennen Missiologen 

die Gefahr, dass die kirchliche Botschaft, das Kerygma, zur Propaganda entartet, wenn ihr die 

Ruckendeckung durch die gelebte Wirklichkeit an der gemeindlichen Basis fehlt. 

Wenn allerdings das Kerygma einerseits und die ekklesiologische Koinonia andererseits 

auseinandertreten, wenn Wort und Werk nicht mehr deckungsgleich sind, ist auch das 

Kerygma, die Verkundigung der Guten Nachricht, in seiner StoBkraft erheblich gefahrdet. 

Wenn aber christliches Wort (Verkundigung) und christliches Leben gleichermaBen vom 

Heiligen Geist initiiert und genahrt werden, sollen pneumatologische Fragestellungen und 

Ansatze hierbei ein besonderes Gewicht erhalten: 

"Gerade auch ffu die Missiologie ist die Wiederentdeckung dieser pneumatologischen 

Komplementaritat von elementarer Bedeutung. Sie birgt kaum erschopibare Moglichkeiten 

im Vollzug der Mission in sich" (Beyerhaus 1996:524 t). 

Beyerhaus schlagt mit diesen Ausfuhrungen die Brucke von den 

missionstheologisch - theoretischen Erkenntnissen zur Anwendung derselben im Vollzug der 

Mission. Wenn der von der Missiologie fur aIle Bereiche der Mission konstatierte 
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Kausalzusammenhang zwischen dem Heiligen Geist und der Mission faktisch so besteht, 

soUte er in der Missionspraxis der Kirche oder Gemeinde - wenigstens zu erheblichen Teilen­

wiederzufinden sein: 

Eine Mission, der es gelingt, "zum Grundeinfachen des Evangeliums durchzustoBen und 

dieses in Vollmacht zu sagen" (Gensichen 1971: 111 f) wOrde demnach vermuten lassen, hier 

den Spuren des Heiligen Geistes begegnen zu kannen. 

Das Nichtvorhandensein von Mission bzw. eine missionarische Durreperiode hingegen legen 

die Vermutung nahe, dass - aus unterschiedlichen Grunden - das Wirken des Heiligen Geistes, 

zum Mindesten auf diesem Gebiet, geschwacht oder gedampft erscheint. 

Den vorgenannten Sachverhalten solI im folgenden Teil der Arbeit anhand eines 

konkreten historischen Fallbeispiels aus der Taufer - bzw. Mennonitengeschichte nachgespurt 

werden. 
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3 Fallbeispiel: Erweckung unter Mennoniten in Sudrussland urn 

1860 

3. 1 Die Wurzeln: Der Heilige Geist in Lehre und Leben der Taufer 

"J ede Geschichte hat ihre Vorgeschichte, j edes Erlebnis seine veranlassenden 

Zusammenhtinge." (Kasdorf 1991 :51). Zurn Verstandnis der Ereignisse unter den Mennoniten 

Sudrusslands urn das Jahr 1860 erscheint es daher hilfreich, zunachst die Ursprunge bzw. 

Wurzeln der Russlandmennoniten, eben ihre "Vorgeschichte", insbesondere im Hinblick auf 

ihr Verhaltnis zum Heiligen Geist, kurz zu beleuchten. Hans Kasdorf fuhrt die Geschichte der 

Russlandmennoniten in geistlicher Hinsicht auf zwei Quellen zurUck: 

Das geistliche Erbe der ersten RuBlandmennoniten 1a13t sich auf zwei Quellen zurUck­
fuhren. Einmal war es das fruhe Taufel fum der Schweiz und Suddeutschlands und zum 
anderen die Tauferbewegung, die sich auf dem europaischen Festland des Nordens von 
Holland und Friesland uber Hamburg - Altona bis Preu13en erstreckte. Dieser nordliche 
Fliigel wurde mehr von Menno Simons und seinen Schriften gepragt als von den 
Schweizer Taufern. (:51). 

Dabei ist das frwe Tauferturn als Ursprung (auch) der Russlandmennoniten nicht nur unter 

dem Gesichtspunkt ihrer mennonitisch - tauferischen Vorgeschichte von Bedeutung. Gerade 

unter missiologischern Aspekt erscheinen sowohl das Taufertum des 16. Jahrhunderts als 

auch die Mennoniten in Russland in der Zeit urn 1860 in einem besonderen Licht: Beide 

Epochen k6nnen als Geburtsstunden der mennonitischen Mission gesehen werden: 

"Der Mennonitenhistoriker James Juhnke behauptet, daB die mennonitische 

Missionsbewegung zweimal geboren wurde: das erste Mal unter den Taufern des 16., das 

zweite Mal unter den Mennoniten im 19. Jahrhundert." (Kasdorf 1991:62).14 

In Anlehnung an Kasdorf ubernehme ich im Folgenden die Grobgliederung der 

Vorgeschichte in die beiden Zweige der fruhen Taufer der Schweiz und Suddeutschlands 

sowie die - wesentlich durch Menno Simons gepragte - Tauferbewegung der Niederlande und 

N iederdeutschlands. 

3. 1. 1 Definition" Taufer" 

Ahnlich wie bei der zu Beginn der Arbeit vorgenornmenen Definition zu "Mission" solI es 

auch hier lediglich urn ein Abstecken bzw. Markieren der inhaItlichen Grenzen des 

verwendeten Begriffes gehen. 

14 Aus vorgenannten Grunden gehe ich neben der fur diese Arbeit zentralen Epoche der Mennoniten in Russland 
urn das Jahr 1860 auf die Epoche der friihen Taufer von ca. 1520 bis 1560, die "formative period of 
Anabaptisrn" (Klaassen 1981:12), etwas ausfuhrlicher ein. 
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"Die Hinwendung zur Reformation vollzog sich bei Zwingli auf dem Hintergrund eines 

grundlichen Bibelstudiums ... " (Windhorst 1994:2225). 

Blanke bemerkt dazu treffend: "Wir stehen also vor der Tatsache, daB die Neuerer urn Grebel 

und ihr Gegner Zwingli, be ide gleichzeitig, den Anspruch erheben, sich ausschlieBlich an die 

Schrift zu halten." (1975: 14). 

Er fuhrt das Auseinandergehen auf zwei unterschiedliche Auffassungen des Schriftprinzips 

zurUck; der zwischen den Taufern und Zwingli sich auftuende Graben "ist ein Graben inbezug 

[sic] auf die Tragweite der Schriftgeltung." (:20): 

Die Taufer vertreten einen "strengen Biblizismus" (:14)17, wahrend fur Zwingli alles, was die 

Schrift z. B. uber die auBere Ordnung def Kirche sagt, nicht verbindlich ist (:14). 

3. 1. 2. 2 Der Heilige Geist 

Die Konzentration auf die Bibel wird urnnittelbar von Anfang der Bewegung an begleitet von 

einer Konzentration insbesondere auf das Werk und die Autoritat des Heiligen Geistes. Die 

Autoritat weltlich - obrigkeitlicher Instanzen in geistlichen Fragen wird - im Gegensatz zu 

Zwingli - entschieden vemeint; die bereits im Oktober 1523 von dem spateren Taufer Simon 

Stumpf, damals Pastor von Hongg, an Zwinglis und des ZUricher Stadtrates Adresse 

gerichteten Worte erscheinen fUr die fruhen Taufer programmatisch: ,,1hr habt das nicht 

gewalt, meinen Herrn das Urtheil in die Hand zu geben: das Urtheil ist schon gesprochen, der 

Geist Gottes urtheilt." (Zur Linden 1885:13). Spatere Verhorprotokolle lassen erkennen, dass 

diese Berufung auf die Autoritat des Heiligen Geistes nicht nur Bestandteil "offizieller" 

tauferischer Lehr - und Bekenntnisaussagen war, sondem sich gleichsam als tauferisches 

Allgemeingut auch an der gemeindlichen Basis wiederfindet: "This appeal to the authority of 

the Spirit was heard many times after that in thousands of interrogations of Anabaptists 

throughout the German - speaking lands." (Klaassen 1961: 135). 

In den theologisch - lehrmaBigen Aussagen der fruhen Schweizer und Suddeutschen Taufer 

zum Heiligen Geist, wie sie von ihren fUhrenden Kopfen Konrad Grebel und Michael Sattler 

fur die schweizerische und Hans Denck, Hans Hut und Pilgram Marbeck fur die suddeutsche 

Linie vorgelegt wurden, tritt neben einer Betonung namentlich des Werkes des Heiligen 

Geistes deutlich die zunehmende Abgrenzung und entschiedene Distanzierung von 

spiritualistisch - schwarmerischen Phanomenen18 auch innerhalb der eigenen Reihen zutage. 

17 Der "Biblizismus" der Taufer wird - auch fur die nachfolgenden Taufer - und Mennonitengenerationen - immer 
wieder als charakteristisches Merkmal erwahnt ("Kirche der radikalen Bibelleser", Bergsten 1961: 14; "die 
radikal- biblizistische Reformationswelle des Taufertums", Schaufele 1966:318). 

18 Aufgrund des vielfachen Gebrauchs def Wortgruppe "Spiritualismus Ispiritualistisch" in dieser Arbeit sei hier 
eine Definition des Begriffes "Spiritualismus" wiedergegeben, wie sie das Evangelische Lexikon fur Theologie 
und Gemeinde (1994.3: 1880) vornimmt: "In der Kirchengeschichte ist S. keine einheitliche Erscheinung, 
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Bier seien insbesondere das Schleitheimer Bekenntnis von 152719, welches wesentlich ein 

Werk Michael Sattlers darstellt und dem auch fUr die weitere Entwicklung uber die Grenzen 

des Schweizer Taufertums hinaus herausragende Bedeutung zukommt,20 sowie das Schrifttum 

Pilgram Marbecks21 erwahnt: 

Einige Aussagen des Schleitheimer Bekenntnisses lassen eine Abgrenzung gegenuber 

spiritualistisch - schwannerischen Auswuchsen unter den Taufem erkennen;22 Michael Sattler 

konnte - was die Haltung zum Spiritualismus anbelangt - als Urheber eines "mainline" -

Taufertums erscheinen, das sich deutlich von in den eigenen Reihen auftretenden 

spiritualistisch - schwannerischen Phanomenen distanziert. 

Pilgram Marbeck kann ais Meilenstein innerhalb des suddeutschen Tauferzweiges 

gelten. Die Auseinandersetzung mit dem (tauferischen und nichttauferischen) Spiritualismus 

seiner Tage23 hat zur FoIge, dass sich Marbeck in seinen SChriftCl eingehend zum Heiligen 

Geist auBert: "The man who gave most attention to the relation of the invisible Spirit to the 

visible church was Pilgram Marbeck" (Klaassen 1981:72).24 

sondern ein Samme1begriff fur Personen und Bewegungen, die einseitig von einem unmittelbaren Wirken des 
Geistes ausgehen. Kennzeichnend ist eine Entgegensetzung von Au13erlichem und Innerlichem. Die 
Offenbarung erreicht den Menschen direkt in seinem Inneren (etwa durch ein 'inneres Wort' oder 'inneres 
Licht'). Au13ere Vermittlungen (durch Gemeinde, Wort, Sakrament) werden abgewertet oder abgelehnt. Geist 
und Schrift werden als Gegensatze gesehen, bei positiverer Sicht wird die Schrift mithilfe des Geistes erfa13t 
und dient zur V orbereitung des Glaubens und zur Priifung der inneren Offenbarung. Gemeinde ist aufgrund 
der Unmitte1barkeit der Offenbarung eigentlich unn6tig. Wenn sie nicht ganz abgelehnt wird, ist der 
Gemeindebegriff individualistisch und antiinstitutionell." (: 1880) 
Wenn also mit dem Terminus Spiritualismus der Schwerpunkt auf den Einfluss des Heiligen Geistes / einer 
Mehrzahl von Geistern (2. Ko 11,4) gelegt wird, die - obwohl im Christen wohnhaft (fur den Heiligen Geist 
siehe unter anderem R6 8, 9 + 15; fur "einen anderen Geist" siehe 2. Ko 11,4, letztgenannter Vers legt die 
erstaunliche Moglichkeit nahe, dass ein wiedergeborener Christ neben dem Heiligen Geist einen anderen Geist 
empfangen (hier ist das griechische Verb ,,?1.(){I1{3cXvw" gebraucht; mit dem gleichen Verb beschreiben R6 
8, 15; 1. Ko 2, 12; Gal 3, 2 den Empfang des Heiligen Geistes) kann) - so doch gleichsam eine Macht von 
au13en darstellen; so soIl mit dem Begriff schwarmerisch eine innere, seelische Erregtheit, Begeisterung und 
Entziickung umschrieben werden, die ihren Ursprung - im Gegensatz zum Spiritualismus - eindeutig irn 
Menschen selbst hat. Eine vollige Trennung bzw. Unterscheidung zwischen spiritualistischen und 
schwarmerischen Phanomenen erweist sich in der Praxis bei vergangenen historischen Ereignissen und 
Zustanden, die nur noch tiber schriftliche Quellen zuganglich sind, als schwierig bis unmoglich, weshalb ich 
hiiufig den Doppelbegriff "spritualistisch -schwarmerisch" gebrauche. 
Den Begriff Enthusiasmus / enthusiastisch vermeide ich in unmittelbarem Zusammenhang mit dem 
Spiritualismus bewusst, da er hier meist mit einem negativen Sinngehalt gebraucht wird, der inhaltlich dem 
gleichkommt, was ich mit schwarmerisch bezeichne. Wenngleich dieser negative, auf das Seelische bezogene 
Sinngehalt im heutigen Sprachgebrauch von Enthusiasmus / enthusiastisch tiberwiegt, so widerspricht er doch 
v611ig dem urspriinglichen Wortsinn, der in seiner griechischen Wurzel die "Gottbegeisterung" oder das "voll 
von Gott sein" zum Ausdruck bringt (Wahrig 1971: 1090). 

19 Der eigentliche Titellautete "Briiderliche Vereinigung etlicher Kinder Gottes, sieben Artikel betreffend". 
20 Siehe hierzu Bergsten 1961:465; Reimer 2003:52ff; Schaufele 1966:17f; Moore 1984:104; Yoder 1973 :3ff. 
21 Zu Marbeck siehe Bergsten 1958; Kiwiet 1955. 
22 Neben wiederholten positiven Erwiihnungen des Heiligen Geistes im Text des Bekenntnisses (Wenger 

1984: 151 + 154 + 156) findet sich zu Beginn und gegen Ende der "Briiderlichen Vereinigung" eine deutlich 
ausgesprochene Warnung vor "falschen Briidern und Schwestern". Ich halte es mit Beatrice Jenny (1951:36 fi) 
fur wahrscheinlich, in dem verworfenen Personenkreis Mitglieder einer spiritualistisch -schwarmerischen 
Richtung zu erkennen, wie sie beispielsweise in den Ereignissen um St. Gallen und Appenzell fur die Jahre 
1525/26 geschildert werden (Egli 1887:44 ff; KeJ31er 1902). 

23 Der nichttauferische Sprititualismus begegnete Marbeck wesentlich in der Person und Lehre des Caspar 
Schwenckfeld, siehe hierzu Kiwiet 1955 und Bergsten 1958. 
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Dabei erstaunt die Nuchternheit und Konstruktivitat der Marbeck'schen Aussagen angesichts 

der Tatsache, dass er ein "post - munsterischer" Tauferfiihrer ist: Marbeck ist nicht der 

Versuchung erlegen, das "Kind mit dem Bade auszuschutten", sondem sucht durch seine 

Aussagen zur Pneumatologie das Werk des Heiligen Geistes fur die gemeindliche Praxis 

fruchtbar zu machen, wobei er nicht nur die miinsterischen Auswiichse, sondem auch die 

Einseitigkeiten der Denck'schen oder Hut'schen Theologie uberwindet. 

3. 1. 2. 3 Geistlicbe Dynamik der fruben Tauferfiibrer 

Die Separation der Taufer von den damals bestehenden Kirchen lasst sich durch die 

Unterschiede auf dem Gebiet der biblisch - theologischen Lehre erklaren. 

Das Phanomen der auBersten Wirkmachtigkeit und Fruchtbarkeit des Predigtdienstes 

fiihrender Taufei'5 jedoch sowie die rasante territoriale wie zahlenma., ge Ausbreitung der 

Bewegunlf6 bereits wahrend ihrer Anfangsjahre (ca. 1525 bis 1527) lassen sich nicht 

hinreichend aus der theologischen Theorie erklaren. Hier mussen weitere Faktoren mitgewirkt 

haben.27 

Fritz Blanke beschreibt die Anfange der Tauferbewegung als "Erweckungsbewegung" 

(1975:36).28 Bei der Frage nach der Ursache jener Erweckungsbewegung unterscheidet 

Blanke einen theologischen und einen personlichen AnstoB (:40). 

Den theologischen AnlaB (die lehrmaBige Grundlage) der tauferischen Erweckung von 

Zollikon29 sieht Blanke in der neuen BuBdogmatik des Kreises um Konrad Grebel, der die 

individuelle, personliche BuBe zur Voraussetzung fur die Taufe machte. 

Damit diese aus dem Neuen Testament geschopfte Lehre jedoch in der Praxis eine so 

ungeheure Wirkung entfalten konnte, bedurfte es, wie Blanke folgerichtig feststellt, eines 

weiteren, entscheidenden Faktors, durch den die theologische Theorie fUr die Praxis fruchtbar 

24 In der "Testamentserlauterung", die Marbeck ungefcihr in den Jahren 1544 - 1550 fertiggestellt hat, 
beschaftigen sich 28 (!) Kapitel mit dem Heiligen Geist und seinen Gaben. 

25 Hier seien beispielhaft Jorg Blaurock (siehe u. a. Blanke 1975:41; Moore 1984:69ff.) fur dip Schweizer und 
Hans Hut (siehe u. a. Oyer 1964:48f.) oder Balthasar Hubmaier (Moore 1984 165ff.) fur die suddeutschen 
Taufer genannt. 

26 Siehe hierzu Schaufele 1966: 12ff., 237ff. 
27 Wolfgang Schaufele macht diese Fragestellung zum Ausgangspunkt seiner Doktoraldissertation: "Das rasche 

Umsichgreifen des Taufertums trotz grimmigsten Verfolgungsdrucks ist ein Phanomen, das nach Erklarung 
verlangt." (1966:37). Er findet das Phanomen in der Missions - und Gemeindetheologie der Taufer begriindet, 
die eine "radikale Wiederaufuahme der urchristlichen Heidenmission" darstellt. Hervorstechendes Merkmal des 
Taufertums ist - bei aller Bandbreite der Einzelstromungen - "ein lebhaftes, von starkster ZielbewuBtheit 
getragenes Ausbreitungsstreben". (: 3 28). 

28 Blanke erkennt der Zuricher bzw. Zolliker Erweckung Einzigartigkeitscharakter zu: "Ich wiiBte aus der 
Reformationszeit keine ahnlichen Erweckungsvorgange wie diejenigen, die uns aus Zollikon erzahlt werden. 
Vor aHem dieses fast srurmische, eine ganze Menschengruppe erfassende Hervorbrechen des BuBgeistes ist 
mir nirgends begegnet." (:39). 

29 Die Tauferbewegung war bereits am 22. Januar 1525 in das in unmittelbarer Nahe Zurichs am Zurichsee 
gelegene DorfZollikon getragen worden (:22£). 
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gemacht wurde: "Aber den eigentlichen AnstoB gab erst die BuBpredigt, die aus dieser 

BuBdogmatik erwachsen ist. Dadurch, daB in Zollikon Personlichkeiten auftraten, welche den 

BuBrufmit Vollmacht erschallen lieBen, wurde erst die religiose Bewegtheit [ ... ] in Gang 

gebracht." (:40). Eine jener "Personlichkeiten" war Jorg Cajakob, genannt Blaurock: 

Wir kennen die VerkOndiger: Grebel, Manz, Brotli, Blaurock. Unter ihnen ist 
Blaurock die herausragende Figur. [ ... J Blaurock war ein Feuerkopf. Seine Freunde 
nannten ihn einen "zweiten Paulus". Sie wollten damit sagen, daB ihm apostolische 
Durchschlagskraft innewohne. Heute wiirden wir ihn wohl einen Evangelisten nennen. 
[ ... ] Blaurock war ein Dynamiker. Seinem evangelistischen Einsatz ist die Zolliker 
BuBbewegung in erster Linie zuzuschreiben. (:41). 

Was hier am Beispiel Jorg Blaurocks erkennbar wird, lasst sich in ahnlicher Weise an anderen 

fiihrenden Taufem beobachten: So ist beispielsweise der Predigt - und Evangelisationsdienst 

des Hans Hut von auBergewohnlicher Kraft und Vollmacht; "apostolische D.f· chschlagskraft" 

ware auch hier ein zutreffender Begriff. "His genius was that of the fiery revivalist." (Oyer 

1964:49). In der Tat erstaunen die Nahe und Parallelen zu Berichten aus den ersten Anfangen 

der christlichen Predigt, wie sie uns in der Apostelgeschichte aus der Zeit der Apostel J esu 

Christi berichtet werden. Dem entspricht auch die "innere, charismatische Berufung, wie sie 

in der Entstehungszeit des Taufertums die Regel war" (Schaufele 1966:122). 

Folgerichtig wei sen auch die Dienstbezeichnungen fUr die Tauferfuhrer innerhalb der fruhen 

Tauferbewegung eine bemerkenswerte Ubereinstimmung mit dem Wortschatz insbesondere 

der neutestamentlichen Briefe auf "Vorsteher", "Lehrer", "Prediger", "Hirte", "Sendbote", 

"Prophet", "Apostel"30 sind Dienstbezeichnungen, wie sie die einschlagigen Passagen der 

neutestamentlichen Briefe fur die Gaben-, Aufgaben- und Dienstverteilung innerhalb der 

Gemeinden vorsehen.31 

Wenn Blanke (1975: 41) wie Schaufele (1966: 102) fur die tauferischen Wanderprediger heute 

den Begriff "Evangelist" anwenden wiirden, so scheinen sie damit dem Geheimnis der 

Vollmacht jener Manner auf die Spur zu kommen: 

In der Tat scheinen hier Manner den Dienst eines Evangelisten zu verrichten, die zugleich mit 

der Geistesgabe des Evangelisten beschenkt sind (Eph 4, 11; 2 Ti 4,5). Dies wiirde ihren 

ungeheuren "Erfolg" erklaren und eine Form gabenorientierten Dienstes darstellen, lange 

bevor die "Geistesgaben" zu Beginn des 20. Jahrhunderts durch den Impuls der Pfingst- und 

spater der charismatischen Gemeinden neu ins Bewusstsein der christlichen Theologie und 

Gemeindepraxis rUckten. 

30 Siehe zu diesen Se1bstbezeichnungen der Hufer Schaufele 1966:69-103. 
31 Siehe zum "Vorsteher" bzw. "Vorstehen" R6 12, 8; 1. Ih 5,12; 1. Ii 5,17; zum "Lehrer" Apg 13, 1;1. Ko 

12,28; 1. Ii 2,7; zum "Prediger" R6 10, 14; 1. Ii 2, 7; 2. Ii 1, 11; zum "Birten" Eph 4, 11; zum 
"Sendboten" oder "Apostel" 1. Ko 12,28; Eph 4, 11; zum "Propheten" 1. Ko 12,28; Eph 4, 11. 
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3. 1. 3 Die niederHindischen und niederdeutschenTaufer 

"Hollandische Taufgesinnte [ ... J lieferten den Grundstock und groBten Prozentsatz fur die 

Gemeinden der Mennoniten in PreuBen, unserer (der RuBlandischen Mennoniten) 

eigentlichen Vorvater" schreibt P. M. Friesen (1911:36). Fur ein Verstandnis der Theologie 

und Gemeindepraxis der russlanddeutschen Mennoniten kommt somit diesem Zweig der 

Tauferbewegung entscheidende Bedeutung zu. 

Obwohl das Taufertum nicht erst durch Menno Simons nach den Niederlanden und Nieder­

deutschland gebracht wurde (zur Linden 1885:226; Deppermann 1979:26), kommt dem Wort 

und Werk Mennos ffir diesen Zweig wie fur die weitere Entwicklung der Tauferbewegung 

generell primare Bedeutung zu: 

"Dieser nordliche Flugel wurde mehr von Menno Simons und seinen Schriften gepragt als 

von den Schweizer Taufern.", fuhrt Kasdorf (1991:51) treffend aus; und im Hinblic Ie auf die 

russlanddeutschen Mennoniten kann P. M. Friesen (1911:41) feststellen: "Menno Simonis [ ... ] 

hat uns das wunderbar einfache und bequeme Haus erbaut, in dem wir wohnen.". 

Fur die Theologie Mennos generell wie fur sein Verstandnis von Wesen und Werk des 

Heiligen Geistes im Besonderen ist die Erfahrung ubelster, eschatologisch - apokalyptisch 

genahrter spiritualistisch - schwarmerischer Entgleisungen innerhalb des Taufertums, wie sie 

ihm unter anderem im Gefolge des ,,Konigreiches" von Munster begegneten, pragend. 

Die Theologie und Lehre Mennos erscheint vor diesem Hintergrund in hohem MaBe 

kontextueU und apologetisch, er ist fortan bestrebt, sich deutlich von den Ereignissen und 

Lehren U1n MUnster zu distanzieren. 

So hat bereits seine erste, 1535 verfasste Schrift, mit dem Titel "Gegen die greuliche und 

groBte Gotteslasterung des Jan van Leyden" eindeutig apologetische Zielsetzung (Simons 

1971.II:604 ). 

Eine der letzten erhaltenen Schriften Mennos, die 1558 verfasste "Griindliche Unterweisung 

von der Excommunication, dem Bann, der AusschlieBung" (1971.1:335 ff) lasst erkennen, 

dass der Bann eindeutig apologetisch motiviert ist. In der Vorrede derselben erklart Menno: 

[ ... ] es ist auch mehr denn klar, so wir nicht mit voUem FleiB zu unsern Zeiten darauf 
[auf den Bann] gedrungen hatten, daB wir vonjedermann fur Mitgenossen der 
munster'schen und anderer verkehrten Secten gehalten worden waren. Doch, Gott 
sei Dank, es ist, vermittelst dieses Bannes, bei tausenden von ehrlichen, rechtschaffenen 
Leuten, [ ... ] wohlbekannt, daB wir mit den Greueln der verkehrten Secten in keiner 
Weise etwas gemein haben (:338). 
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Dennoch finden sich bei Menno konstruk.-tive und positive Aussagen zum Heiligen Geist. Sein 

Verstandnis der inneren Berufung von Predigern beispielsweise erinnert an das 

Berufl.mgsverstandnis der fruhen Tauferfuhrer:32 Wie ihre biblisehen (alt - wie 

neutestamentlichen) Vorganger miissen die Prediger der Gemeinde "dureh Gottes Geist mit 

gottesfUrehtigem Herzen in ihren Dienst getrieben" (Simons 1971.1:80); "vom Herrn des 

\Veinbergs selbst mit dem Geist seiner Gnade zu diesem edlen und hohen Dienst wurdig 

gemaeht und vorbereitet werden" (:81). 

Insbesondere def haufig wiederkehrende Begriff des "Getriebenseins vom Heiligen Geist'" 

(:79,80, 83, 87,91,93,94, 110) lasst dabei Raum fur unmittelbare Geistesffihrungen, wie sie 

im Lebenslauf Mennos aueh sieherlich erkennbar sind.33 

Wahrend Menno somit in dem zu seinen Lebzeiten voll entbrannten Kampf gegen 

Spiritualismus und Sehwarmertum innerhalb der eigenen Reihen entsehieden Stellung br.--:ieht 

und zur endgultigen Ausseheidung des Spiritualismus beitragt, nehmen die Wirkungen des 

Heiligen Geistes in seinen Sehriften wie in seinem Leben zunachst breiten Raum ein. Erst 

gegen Ende seines Lebens bahnt sieh eine Wandlung an: Menno beugte sieh in der Frage des 

Bannes bzw. des Meidens34 dem Ulieil der "harten Banner" (Friesen 1911:28) Dirk PhilipS35 

und Leenaert Bouwens, welche die Meidung von ausgeschlossenen Gemeindegliedern bis in 

die Ehen hinein verbindlieh forderten (:28; Reimer 1996b: 122ff.). Es scheint, dass Menno in 

dieser Frage meht mehr primar "vom Heiligen Geist getrieben" wurde. Er hatte sich einem 

sittlieh - religiosen Reinheitsideal verschrieben und unter das Urteil mensehlicher "Hardliner" 

gebeugt: "Die Sorge um die reine Gemeinde schien auch Menno blind gemaeht zu haben fur 

die eigentliche Triebkraft des christlichen Glaubens, die Liebe" (Reimer 1996b:124). Die 

bedauerliehen Folgen fur die Taufergemeinden waren "wiederholte Spaltung, Streit, 

Lieblosigkeit und ein uni.ibersehbarer Hang zur Gesetzlichkeit.C< (:125). Menno selbst scheint 

dies gegen Ende seines Lebens erkannt und sehlie13lich bereut zu haben: 

Die leidige Frage und die daraus resultierenden Probleme urn Bann und Meidung 
haben den Lebensabend des sonst so gesegneten MelillO Simons vergallt. [ ... J 
Menno selbst soH am Ende seines Lebens seine harten Ansiehten bereut haben. [ ... ] 

32 Zum Berufungsverstandnis def friihen Taufer siehe Schaufele 1966: 117ft'. 
33 Dass Menno sich mit diesen Worten keine Hintertiir fur spiritualistisches Gedankengut offenhalten will, offen­

baren seine Kampfe gegen die Spiritualisten in den eigenen Reihen wie die Miinsteraner, Obbe Philipps und 
spater David loris. Aufschlussreich ist es jedoch, das "Getriebensein von dem Heiligen Geist" in Verbindung 
mit dem SHindig fluchtenden Lebenswandel Mennos zu betrachten: Dass es ihm trotz eines bereits 1542 gegen 
ihn veroffentlichten Fahndungsplakates bis zu seinem Lebensende stets gelang, seinen Verfolgern zu 
entkommen, ruft angesichts der zu Mennos Lebzeiten zur Hochstleistung aufgelaufenen Tauferjager- und 
Verfolgungsmaschinerie zum Mindesten Erstaunen hervor. 

34 "Das 'Meiden' - den Abbruch alles gesellschaftlichen Umgangs mit Exkommuruzierten - hatte Obbe eingefuhrt, 
urn seine Nachfolger vor den revo[utionaren und fanatischen Munsteranern zu bewahren." (Wenger 1984:41). 

35 Dirk Philipps wurde spater erster Attester der Danziger Mennoniten (Friesen 1911:39). 
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Alle Visscher, einen alten Freund aus Bolsward, der ihn auf seinem Krankenlager 
besuchte, soIl er ermahnt haben: "Und sei kein Knecht der Menschen, wie ich es 
gewesen bin." (: 124 f) 

Diese Ereignisse unter den niederHindischen Mennoniten wahrend der letzten Lebensjahre 

Mennos haben zeichenhaften Charakter fur die weitere Entwicklung derselben: 

Schon der Abend von Mennos Leben war auch der Abend der ersten und einzigen 
allgemeinen "Blutezeit" der alten Evangelisch - Taufgesinnten Gemeinden seines 
Namens! [ ... ] Das schwerste Leiden fur ihn war, daB Streitigkeiten und Trennungen 
(die "Taufgesinntenkrankheit") nicht zu verhuten waren. [ ... ] Das Trennen, zu Mennos 
Zeit begonnen, setzte sich fort nach seinem Tode. Zuletzt existierten funfund mehr 
bedeutendere Gruppen, Flaminger, Friesen, Hochdeutsche (Suddeutsche, Oberdeutsche), 
Waterlander, Alt - Flaminger (strengste Nachfolger Mennos und urspriinglich Unter­
taucher), Alt - Friesen. (Friesen 1911:28). 

Die negativen Folgen dieser Entwicklung sind nicht zu ubersehen: Von der einstigen Taufer­

gemeinschaft feuriger Jesusnachfolger, die von der Basis bis zur Spitze haufig bereit waren, 

ihren Glauben als wahre Martyrer mit dem eigenen Blut zu besiegeln36 und die das Feuer der 

Erweckung vor sich her trugen, war nur mehr eine "geschwachte, durch endlosen Dogmen­

und Formenstreit yom wannen Herzensglauben zum Teil abgewohnte und dem Fonnel- und 

Katechismusglauben, der trockenen 'Rechtglaubigkeit' in die Anne gefuhrte Gemeinschaft" 

ubriggeblieben (:29). 

Die Sorge um die Reinheit, Einheit und Rechtglaubigkeit der Gemeinde hatte unter anderem 

zur Folge, dass das Taufertum in seinen fuhrenden Gestalten den (fur religiose Umbruch­

zeiten wie das Refonnationszeitalter typischen) spiritualistisch - schwarmerischen 

Phanomenen mit Entschiedenheit entgegengetreten ist. Freilich standen die friihen Taufer 

durch diese - fur sie lebenswichtige - Apologetik in der Gefahr, nach der anderen Seite hin 

uberzureagieren, "das Kind mit dem Bade auszuschutten". Dass sie dieser Gefahr mitunter 

erlegen sind, zeigt der weitere Gang der Taufer - bzw. Mennonitengeschichte. 

Die strenge Apologetik hatte unter anderem zur Folge, dass auf den Einsatz charismatisch -

evangelistischer Gaben, wie sie fUr den Dienst der Friihen Taufer so charakteristisch waren, 

zunehmend verzichtet wurde und die Mennoniten stattdessen Selbstgenugsarnkeit an den Tag 

legten. Dies hatte fatale Folgen insbesondere fur ihre Mission, was mit einem abschlieBenden 

Zitat verdeutlicht werden so11: 

36 Dass, insbesondere unter Verfolgung und Folter, auch Taufer ihren Glauben widerrufen haben, sei hier 
ergiinzend angemerkt; siehe hierzu fur die Schweizer Bruder Blanke 1975:55f + 67f; fur die oberdeutschen 
Tiiufer Schaufele 1966:275f; 
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1m Verlauf der Geschichte wurde die geistliche Gemeindedynamik in eine fromme 
Tradition verwandelt und das missionarische Zeugnis durch eine passive Lebensweise 
ersetzt. Was sich in der Geschichte der Kirche wiederholt erwiesen hat, zeigte sich auch 
hier: keine Generation kann fur ihre Nachkommen glauben. Jesus Christus als der Weg 
und die Wahrheit und das Leben (Jo 14,6) muB vonjeder Generation neu erkannt und 
akzeptiert werden. Dies war fur die Mennoniten weder in PreuBen noch vor der 
Erweckung in RuBland selbstverstandlich geblieben. (Kasdorf 1991 :52). 

3. 2 Die Mennoniten in Russland - U rsprung und Werdegang 

3. 2. 1 Die ethnische Identitiit der Russlandmennoniten 

Fur die Mehrheit der Russlandmennoniten ist mit den preuBischen Mennoniten, hier 

insbesondere der Stadt Danzig, der unmirtelbare Anknupfungspunkt an ihre Vorgeschichte 

gegeben: "Der eigentliche Schauplatz unserer preuBischen Vorgeschichte war WestpreuBen 

und das Gebiet der Freistadt Danzig" (Friesen 1911:37). Die Verbindungslinie zu den 

niederlandischen Taufern ist in der Person des Dirk Philipps gegeben, der sowohl engster 

Mitarbeiter Mennos als auch spater erster Altester der Danziger Mennonitengemeinde war. 

Hierbei sei erwahnt, dass Philips der strengen Richtung der Mennoniten angehorte: 

"Er war in viel hoherem Grade als Menno intolerant" (:13). 

FLir die weitere Geschichte der Russlandmennoniten ist neben ihrer 

kirchengeschichtlichen ihre sozialgeschichtliche bzw. ethnische Identitat von entscheidender 

Bedeutung: 

"Die Mennoniten RuBlands haben sich immer sowohl als Gemeinde verstanden, als auch als 

Yolk identifIziert. [ ... ] Sie sind quasi ein 'Kulturvolk' mit traditionellen Kennzeichen, die auf 

ihre ethnische Exklusivitat in OstpreuBen und RuBland zUrUckzuftihren sind" (Kasdorf 

1991 :20f.) 

Die ethnische Identitat bzw. Exklusivitat vieler Mennoniten harte sich bereits in Preuf3en 

herangebildet: "Jede Gemeinde harte lange Zeit auf demselben Platz, ungefahr in demselben 

Familienbestande und unter den selben Verhaltnissen und Sirten gelebt" (Friesen 1911:74).37 

Ausdriicklich erwahnt sei hier die kleine Gemeinschaft der Brenkenhofswalder / 

Gnadenfelder Mennoniten, die nach Friesen eine Sonderstellung einnimmt: "Von unseren 

Einwanderervatern kam nur die kleine Anzahl der alten Gnadenfelder (und einige 

Franzthaler) aus eigentlich deutschem Reichslande: diese wohnten in der Provinz 

Brandenburg" (1911:37). 

37 Die Aussage "ungefahr in demselben Familienbestande" lasst eine missionsarme Vorgeschichte vermuten, was 
sich bei naherem Hinsehen auch bestatigt (siehe Kasdorf 1991:52). Diese Missionsarmut war in weiten Teilen 
auch kennzeichnend fur die Mennoniten in Russland wahrend der ersten Iahrzehnte ihrer Ansiedlung (:51 - 61; 
Lowen 1989:35). 
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3. 2.2 Ein Motiv der Auswanderung: Bewahrung des Vertrauten 

Kasdorf bezeichnet die Mennoniten als ,,Pilgervolk": "Sie sind aber auch ein Pilgervolk, das 

sehen Hinger als drei Generationen an einem art seBhaft blieb" (1991 :21). Die Auswanderung 

nach Russland ist somit in der Geschichte der Mennoniten kein volliges Novum; Migration 

war den Mennoniten bzw. Taufem von Anfang an - ob freiwillig oder unfreiwillig -

wesenselgen. 

Erne eingehende Darlegung def vielschichtigen Griinde, die zur Auswanderung der 

Mennoniten insbesondere aus PreuBen nach Russland fuhrten, kann im Rahmen dieser Arbeit 

nicht gegeben werden. Unter den Ursachen der Auswanderung, die sowohl geistlich -

religioser wie auch sozial - politi scher Natur waren38, sei ein Sachverhalt hier explizite 

aufgefi.d rt, der gerade vor missiologischem Hintergrund bedeutsam erscheint: 

Waldemar Janzen beleuchtet in seinem ArtikeI "The Great Trek: Episode or Paradigm?"39 

(Janzen 1977) "the relationship of Mennonites to the lands of their sojournings and to the 

land as such." (: 127). J anzens Fragestellung lautet folgendermaBen: 

This invites the question concerning the implicit theological understanding which 
prompted and sustained other Mennonite migrations. What theological role did 
Mennonite forefathers attribute to the geographical realities of their existence, 
whether settled or migrating? (: 135) 

Janzen gelangt zu interessanten Schlussfolgerungen: Wesentliches und charakteristisches 

Merkmal mennonitischer (Aus-) wanderungen war es, "to transplant the familiar into the new 

locale." (: 137). Ihr Ziel war es nicht, den "Himmel auf Erden" zu finden, "they never moved 

in search of utopia" (: 136 f), sie suchten vie1mehr einen Zufluchtsort, einen Bergungsort, an 

dem sie ungestort ihres Glaubens leben konnten. Ein "biblical theme" hierzu finden sich Iaut 

Janzen (: 138) in Dtn 12, 9 fund Off 12,6: 

38 Die Auswanderung hatte sowohl wirtschaftljche (Verarmung def jungen mennonitischen Bauemsohne 
aufgrund def Kopplung des Wehrdienstes an die Neugrundung vonlandwirtschaftlichen Hofen) und politische 
(Ausweitung der WehrpfJicht und Verbot der Auswanderung aus Preu13en unter Friedrich Wilhelm II., nahezu 
zeitgleich Manifest bzw. Einladung der russischen Kaiserin Katharina II. an die mennonitischen Bauern) als 
auch geistliche (Festhalten an dem urtauferischen Grundsatz der Wehrlosigkeit; Versuch, "seb.,es Glaubens" 
ungest6rt und unverfolgt zu leben) Ursachen (Penner 1995: 119 - 122; Friesen 1911:70ff; Gerlach 1998: 13ff; 
Peters 1965:12ff). Erganzend sei angemerkt, dass eine strikte Trennung zwischen "geistlichen" und 
"weltlichen" (politischen, sozialen, ... ) Ursachen sich vor neutestamentjjchem Hintergrund als au13erst frag­
wiirdig und schwierig erweist, da Gott als der Herr auch und gerade der weltlichen Geschichte erscheint (Apg 
8, 1 + 4; 18,2; siehe hierzu auch die Beitrage in Schrupp & Brinkmann 1998). 

39 Bei dem "Great Trek" handelt es sich um den Auszug mennonitischer Siedler aus ihren russischen Siedlungen 
an der Molotschna bzw. "Am Trakt" nach Zentralasien unter "prophetischer" Filhrung des Claas Epp (Jantzen 
1992:9ff; Bartsch 1948; Belk 1975). 
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To be sure, "rest" in this context means the promised land of Canaan, but it regards that 
land not so much from the standpoint of its new possibilities as from that of the escapee 
who looks back to the road that lies behind. Such a theology of migration is something 
very different from the explorer's, the adventurer's or the utopian seeker's thrust to 
conquer new frontiers [ ... ] 
The migration theology just outlined contributed to the image of Mennonites as "the 
quiet in the land" (die Stillen im Lande). [ ... ] 
Where this self - definition gave way to a sense of final belonging, the symptoms of 
religious decay soon followed. (:138). 

Janzens Beobachtungen lassen einen bedeutsamen Wandel in der Motivation mennonitisch­

tauferischer Migration erkennen: 

Wahrend die Migration der friihen Taufer, obschon durch obrigkeitliche Verfolgung 

unmittelbar verursacht, deutlich von evangelistisch - missionarischen Interessen motiviert war 

(anjedem neuen Aufenthalts - bzw. Fluchtort setzten sie sich durch die erneute, unmittelbare 

Aufnahme evangelistischer Predigttatigkeit neuer Verfolgung aus) erscheint die Migration 

nachfolgender Mennonitengenerationen40 wesentlich von der Suche nach dem Zufluchtsort 

motiviert, an dem das Vertraute bewahrt werden und man ungestort "seines Glaubens leben" 

kann. 

Evangelistische Bemiihungen, sofern vorhanden, beschranken sich wesentlich auf den Kreis 

der eigenen Gemeinschaft, der eigenen Nachkommen. Eine entschiedene Evangelisation der 

umgebenden Gesellschaft, wie sie bei den friihen Taufern fast als Normalfall zu finden ist, 

muss bei den friihen mennonitischen Russlandubersiedlern einem stillen Leben im vertrauten 

Kreise weichen, der missionarische Impuls des Heiligen Geistes ist wesentlich gedampft, 

nahezu erloschen. Wahrend man in Lehre und Praxis der friihen Taufer eine kraftvolle 

Theologie der Mission bzw. Theologie der Evangelisation verwirklicht findet, ist bei den 

friihen Russlandmennoniten eine "theology of migration" Triebkraft ihrer Auswanderung. 

Dabei wird das dynamische Element des friihen Taufertums ("fiery revivalist", Oyer 1964:49) 

von dem statischen Element der Bewahrung des Vertrauten verdrangt bzw. iiberlagert: 

Once on the move, they searched for land again, to settle down quickly, build their 
homesteads, churches and schools solidly, and to carry on in the new place as much 
of their former lifestyle as possible. Massive evidence for this is provided by the 
continuities of building styles, village patterns, farming methods, social organization, 
etc., but not least by the names of their villages. From Prussia to Russia, [ ... ] extends 
a succession of identical village names. The new village received the name of the 
village which had been home till now. In this manner inner continuity and stability 
was affirmed and the external discontinuity was counteracted. (Janzen 1977:136). 

40 Und nur aufsie konnen sich die Ausfuhrungen Janzens beziehen; die sehr generell gewahlte Bezeichnung 
"Mennonite forefathers" miisste auf die Mennoniten in der Zeit deutlich nach Mennos T od eingeschrankt 
werden; siehe Gliederungspunkt 3. 1. 3, Seite 25 + 26 dieser Arbeit. 
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Will man den Status quo der Russlandmennoniten am Vorabend der Erweckung von 1860 

bedenken, so sollte man sich dieses Motivs der Bewahrung und der Kontinuitat, wie es der 

"migration theology" der Mennoniten zugrunde lag, bewusst werden. 

3. 2.3 Die Russlandmennoniten am Vorabend der Erweckung von 1860 

Nachdem im Jahre 1786 erstmals ein Einladungsschreiben ("Manifest") der russischen Zarin 

Katharina II. den mennonitischen Siedlem im Danziger Gebiet uberbracht worden war (Peters 

1965 :12; Friesen 1911:72) kam es 1789 zur ersten Ansiedlung von Mennoniten in 

Sudrussland auf der Insel Chortitza. Der Kolonie Chortitza folgte bald darauf die Ansiedlung 

der zweiten Kolonie an der "Molotschna" im Jahre 1804 und schlieBlich einer dritten Kolonie 

an der Wolga im Jahre 1850.41 

Der in Peten. .965 enthaltene Bericht des Kirchenlehrers Peter Hildebrand "Erste 

Auswanderung der MelIDoniten aus dem Danziger Gebiet nach SudruBland" (Peters 1965: 12 -

46) zeichnet ein lebhaftes Bild der Verhaltnisse, welches bei vielen der ersten Ubersiedler 

Gottvertrauen und Gottesfurcht erkennen lasst. 42 Auch werden die Siedler von Seiten der 

russischen Regienmg zu einem gottesfurchtigen Wandel errnahnt (:25; Friesen 1911:72 f). 

Zum Zeitpunkt der Niederschrift seines Berichtes im Jahre 1836 schatzt Hildebrand die 

geistliche Lage unter den Mennoniten allerdings bereits als wesentlich unerfreulicher ein: 

"rch glaube schon, daB keiner mehr da sei, der Gott die Ehre gebe. Es ging hier in Kleinen, 

wie bei dem Auszuge der Kinder Israel aus Egypten im GroBen. Dort waren nur zwei, die 

Gott die Ehre gaben, und hier kaum mehr." (: 12). 

"Jetzt muB ich aber im Laufe der Geschichte noch Vorkommnisse beruhren, die das mensch­

liehe Gefiihl mit Schauder erfiillen, und die mir den Mennonitennamen, der von meiner 

Jugend an mir so lieb gewesen war, zu Zeiten recht ekelhaft machten." (:36). 

Dass die geistliehen Verhaltnisse der Ubersiedler sich schon bald nach der Ankunft in ihrer 

neuen Heimat zum Negativen wandten, scheint auch mit der weitestgehenden Heraus16sung 

aus ihren bisherigen Lebensverhaltnissen verbunden. So schildert Friesen die Amtszeit des 

ersten Molotschnaer Altesten Jakob Enns (1805 - 1818) als wenig erfreulich: 

Die Amtsperiode des Jakob Enns war keine gesegnete. Die Elemente der aus 
verschiedenen Gemeinden PreuBens gekommenen "Bruder" stieBen auf einander [sic]. 
Die Mennoniten hatten Jahrhunderte alte Erfahrungen und Gewohnungen in der 

41 Zur Geschichte der Ansiedlung siehe Penner 1995: 121ff; Friesen 1911:73 ff; Peters 1965: 12 - 46. 
Geographische Angaben und Landkarten finden sich in Schroeder & Huebert 1996. 

42 Freilich sind die Aussagen, in denen das Gottvertrauen und die Gottesfurcht der Beteiligten geschildert 
werden, zumeist sehr allgemein und unverbindlich gehalten; Aussagen wie "ich glaubte, daB der Herr mit im 
Spie1e sei" (Peters 1965: 13), "es waren Schickungen des Allerhochsten Gottes" (: 14), ,,Jeder hatte in sich die 
Uberzeugung, daB Gott mit im Werke sei" (:15) "Es war Gottes Segen dabei" (:23) spiege1n den Gesamttenor 
der Glaubensaussagen wider. 
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Nicht der Heilige Geist schenkt Verlangen nach dem Wort Gottes, sondem "man tut das" 

eben so. 

Die eigenen Kinder werden weithin nicht evangelistisch unterwiesen; vielmehr geht man 

davon aus, dass sie "von selbst" in den Glauben hineinwachsen, wenn die Eltem ihnen diesen 

Weg vorangehen: 

Auch meine Eltern waren der Ansicht: Kinder brauchen viel Liebe und Beispiel, aber 
sehr wenig "Religion". Der Herr Jesus herzte und segnete die Kleinen, forderte sie aber 
nicht auf, ihm nachzufolgen. Das macht sich von selbst, wo die Eltem diesen Weg 
gehen und ihrn die Kleinen recht fleiBig ans Herz legen. (:50). 

Die Polge davon war, dass die Herangewachsenen im Alter von ca. 15 Jahren nach einem 

Bibelunterricht "der dem Konfirmandenunterricht bei def lutherischen und reformierten 

Kirche ahnIich war" (Kasdorf 1991:53) getauft wurden, was haufig die Kritik nach sich zog, 

auch bei den Mennoniter,'Nerde nun auf einen auswendig gelemten Glauben hin getauft.43 

Auch erweckt es den Anschein, dass Hildebrand in seiner malerisch - poetischen Sprache die 

Wirklichkeit gelegentlich starkuberzeichnet: Wenn er etwa ausfiihrt "Religiose Meinungs­

verschiedenheiten gab's damals noch nicht unter unseren Vorfahren" (Peters 1965:50), so 

lassen andere Quellen diese Aussage zweifelhaft erscheinen.44 

Doeh auch wenn man den Aussagen Komelius Hildebrands weitgehend Glauben schenken 

will, so entsteht aus seinen Schilderungen das Bild einer statisch - traditionellen Lebens - und 

Glaubensgemeinschaft, die darauf bedacht ist, das Alte, Vertraute zu bewahren. 

"So war's immer, so wird's immer sein." (:48) erscheint in seiner Aussage als programmatisch 

fUr das Glaubensverstandnis vieler damaliger Russlandmennoniten. 

Das Motiv der Bewahrung des Vertrauten, wie es als wegweisend unter anderem fUr die 

mennonitische Auswanderung nach Russland erschien, scheint konsolidiert. 

An die Stelle des dynamisch - missionarischen Gemeindeverstandnisses, wie es die fruhen 

Taufer kennzeichnete, ist ein statisch - traditioneller Kirchenbegriff getreten.45 

43 So unter anderem in der "Ausgangs- oder Stiftungsschrift" der Mennoniten - Brudergemeinde von 1860, 
Friesen 1911:190; siehe auch :98). 

44 So sieht der vorgenannte Bericht des Peter Hildebrand die Verhaltnisse in Chortitza zur Zeit seiner 
Niederschrift (urn das Jahr 1836, : 15 + 17) wesentlich negativer. Interessanterweise geht auch Kornelius 
Hildebrand davon aus, dass die Zustande unter den Chortitzer Mennoniten sich zur Zeit seiner Niederschrift 
wesentlich verschlechtert haben: "Aber die andem zieren sich auch nicht, wie's heute viele von denen mit dem 
jungen Blut und dem alten Herzen machen" (:51); "Injenen alten Zeiten suchten viele schlichte, fromme 
Gemuter, besonders aber die Mutter, ihren geistlichen Hunger aus dem Gesangbuch zu stillen und waren 
deshalb auch in demselben besser bewandert, als die meisten Gemeindeglieder von heute." (: 51). Es entsteht 
der Eindruck, dass man an die "guten, alten Zeiten" verklart zuruckdenkt. 

45 Dass es bei diesem Gesamtbild doch auch Ausnahmen gab, ist zu erwarten und wird bestatigt. 
Friesen (1911:102ff) nennt Peter Hildebrand (Peters 1965: 12 - 46) als ruhmliche Ausnahme. Kasdorffuhrt 
aus, dass insbesondere die Missionsannut unter den Mennoniten nicht unvermeidbar war: "Es liegt vielmehr 
daran, daB sie entweder nicht missionieren wollten oder nicht wuBten, wie sie missionieren soUten Es gab 
Missionsgelegenheiten, aber die Mennoniten nutzten sie nicht" (1991 :53). 
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Zusammenfassend seheint das Urteil Hans Kasdorfs bereehtigt, wenn er die Jahre von 1789 

bis 1835 als "missionsarme Vorgeschichte" bezeiclmet, die erst mit der GIiindung der 

Kolonie Gnadenfeld an der Molotschna allmahlich Vorlaufer lebendigen Gemeindelebens 

erkennen lieB (1991:51); Waldemar Gutsche (1957:34) redet von den Mennoniten dieser Zeit 

als "einem Yolk ohne Missionsgeist". 

3. 3 Die Erweckung von 1860 

3. 3. 1 Einleitende Anmerkungen 

3. 3. 1. 1 Definition "Erweckung" 

,,Das Wort 'Erweckung' findet sich schon in der Heiligen Schrift46 (z. B. Jes 60,1; 1. Thess 5, 

1 ff; Eph 5, 14 u. a.) und zielt auf Verlebendigung des Glaubens, auf Auszug aus starr 

gewordener Frommigkeit. [ ... ] Ill" gepragten Sinn findet sich "Erweckung" zuerst bei A. H. 

Francke und seinen Schulem" (Ruhbach 1992:531). 

In Anlehnung an diese Aussage mochte ich Erweckung nicht nur als ein 

Geschehen definieren, das sich ausschlieBlich an noeh unbekehrten Menschen ereignet, 

sondem im Sinne von "Auszug aus starr gewordener Frommigkeit" ist Erweckung ein 

Geschehen, das sich auch an bereits wiedergeborenen Christen ereignen kann, wenn deren 

Glaubensleben deutliche Defizite oder Abweichungen gegenuber dem neutestamentlichen 

Muster aufweist. Vor diesem Hintergrund scheint mir die in 2. Tim 1,6 ausgesprochene 

Ermahmmg des Paulus an Timotheus von Bedeutung: Timotheus wird aufgefordert, eine bis 

dahin vemachlassigte Geistesgabe zu entfachen (zu neuem Leben zu erwecken). Erweckung 

im neutestamentlichen Sinne enthalt die Komponente des Erwachens zu volliger Nachfolge, 

zur komplemenmren Aktivierung aller verfugbaren Gaben, zur Wahrnehmung braehliegender 

Dienstbereiehe in der Nachfolge Christi; "das 'Leben im Geist' ist Ziel des erweckenden Rufes 

Christi" (Findeisen 1992: 530). 

Als solches hat Erweekung sowohl eine individuelle (siehe 2. Tim 1, 6) Dimension, bei der 

der einzelne Christ sich gerufen weiB, alle Bereiehe seines Lebens unter die Herrschaft Jesu 

Christi zu stellen, als aueh eine kollektive Dimension, bei def ganze Gemeinden oder 

Konfessionen Defizite und Abweichungen in ihrer bisherigen Lehr - und Glaubenspfaxis 

erkennen und in der Kraft des Heiligen Geistes uberwinden. 

46 Dem scheint entgegenzustehen die Aussage von Burkhardt in: Burkhardt u. a. 1996 II:512: ,,Das Hauptwort 
Erweckung fehlt in der Heiligen Schrift vbllig, und das Tatigkeitswort wird in einem andern Sinn gebraucht." 
Wenngleich die mit dem deutschen Begriff "Erweckung" wiedergegebenen Wortgruppen bzw. Wurzeln qum 
im Hebraischen sowie "OL€Y€[pW" und }xvcx(wrrvp[w" im Griecruschen grammatisch nicht als 
Nomen auftreten, so kann man diesen in den alt- bzw. neutestamentlichen Texten gebrauchten Verb en doch 
den wesentlich dureh den Pietismus gepragten Sinngehalt von "Erweckung" nicht v6llig absprechen. Wenn 
Erweekung ein vom Heiligen Geist gewirlctes Geschehen darstellt, so sollten sich dafur aueh biblische 
V orbilder bzw. Analogien tlnden lassen. 



33 

3. 3. 1. 2 Die Erweckung von 1860 als Teil einer Erweckungsbewegung 

Die im Folgenden zu beschreibende Erweckung unter den Mennoniten Sudrusslands um das 

Jahr 1860 ist als so1che kein Einzelfal1. Vie]mehr bildet sie mit anderen ungefahr zeitgleichen 

Erweckungen Teil einer Erweckungsbewegung, die unterschiedliche Lander und 

Bevolkerungsschichten erfasste.47 Auf Russland beschrankt schreibt Hans Kasdorf: 

1m 19. Jahrhundert spulten drei Erweckungswellen wie eine geistliche Flut uber groBe 
Teile des Zaremeichs. Sie erfaBten zuerst den Bauemstand unter deutschen Kolonisten 
und russischen Landsleuten. Bald aber wurden auch die hoheren Schichten des Burger­
tums bis hin zu den aristokratischen Kreisen in Petersburg erreicht. (1991:28f) 

Insbesondere die Anfange bzw. ersten Impulse der Erweckung von 1860 werden zeigen, dass 

dieselbe nur umfassend verstanden und nachvollzogen werden kann, wenn man sich dieses 

Kontextes bewusst wird. Die Erwec>; mg mag unter den mennonitischen Kolonisten ihre j e 

eigenen Friichte gezeitigt haben, wie ja auch die mennonitischen Siedler sich in Glaubens­

lehre- und Praxis von den ubrigen deutschen Kolonisten anderer Konfessionen unterschieden. 

Wenn auch die Wirkungen der Erweckung zur Scharfung des mennonitisch - tauferischen 

Profils beitrugen, so sind die ersten Impulse doch weithin auBerhalb der eigenen Glaubens­

gemeinschaft entstanden und somit Teil der umfassenderen Erweckungsbewegung, die sich 

ab ca. 1835 Bahn brach (siehe hierzu auch Reimer 1996a:29 1). 

3. 3. 2 Impulse von au6en 

Hans Kasdorf (1991: 63) schreibt zu den Quellen der Erweckung unter den 

Russlandmennoniten unter anderem: 

1. daB ihr Ursprung groBtenteils im Westen liegt; 
2. daB sie aufverschiedenen Wegen durch Einzelpersonen, Gemeinden, Missionswerke, 

Bucher und andere Schriften nach RuBland kOffilnt. 

Die "Einzelpersonen, Gemeinden, Missionswerke, Bucher und andere Schriften" (:63), durch 

die die Impulse zu der Erweckung vermittelt wurden, sind sowohl geographisch wie auch 

konfessionsmaBig weitgehend auBerhalb der russlanddeutschen Mennonitenschaft48 

zu finden. Dies sei im Folgenden an drei wesentlichen Faktoren aufgezeigt. 

47 Zu den groBen Erweckungen des 18. /19. Jahrhunderts in GroBbritannien und den USA siehe Tidball 1999:79 
if. 

48 Hans Kasdorf nennt eine QueUe fur rnissionarischen Einfluss innerhalb der mennonitischen Glaubensgemein­
schaft, die allerdings auch auBerhalb der Russlandmennoniten anzusiede1n ist: Die 1849 in den Niederlanden 
gegrundete "Taufgesinnte GeseUschaft zur Ausbreitung des Evangeliums in den niederlandischen Kolonien" 
trug zur Beteiligung russlandmennonitischer Gemeinden an der Mission bei, insbesondere die Gemeinde 
Gnadenfeld beteiligte sich durch finanzielle Spenden an dieser Missionsarbeit (Kasdorf 1991:69). 
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FUr den hervorragenden mennonitischen Prediger Bernhard Harder war Hofacker in seinen 

jungen Jahren eines der "ihm vorschwebenden Ideale", Harder hatte mindestens zehn der 

Predigten Hofackers auswendig gelernt (:744 f). 

In ihrer Betonung der christlichen Erfahrung und Praxis gegenuber (besser: in Erganzung zu) 

der verkopften Orthodoxie haben evangelische Pietisten - sei es wie im Falle Hofackers durch 

ihre Schriften, oder wie im Falle des Eduard Wust durch person1iche Kontakte - wesentliche 

Impulse fUr die Erweckung unter den Russlandmennoniten ausgesandt. So ist der spatere 

Leiter der Ohrloffer mennonitischen Privatschule, Tobias Voth, der selbst vielen fuhrenden 

Russlandmennoniten pragendes Vorbild war (:78), schon in PreuBen (vor seiner Ubersiedlung 

nach Russland) "mit so genannten evangelischen 'Pietisten', Laien und Pastoren, in enger 

Gemeinschaft gewesen." (:79). Die Verbreitung evangelistisch - pietistischer Literatur unter 

den friihen Russlandmennoniten kann auch an den .. ··?aktum abgelesen werden, dass fiihrende 

Kopfe in den Anfangsjahren der MEG ihre Mitglieder aufforderten, vorhandene 

evangelistisch - pietistische Bucher53 zu verbrennen, die demnach unter den Russland­

mennoniten in ausreichender Zahl vorhanden sein mussten. Dabei scheint der pietistische 

Impuls vor aHem auf der personlichen Ebene des einzelnen, individuellen Glaubigen die 

groBten Kraftwirkungen erzielt zu haben, indem der Kontakt mit Pietisten (personlich oder 

uber ihre Schriften) vornehmlich person1iche Bekehrung, Wiedergeburt und Heiligung 

vermittelte. 

Zusammenfassend kann Friesen im Hinblick aufPietisten und andere Evangelische sagen: 

Moody (Methodist), Ernst Gebhardt (Methodist), Paul Gerhard, Spener, A. H. Franke, 
Hiller etc. (aIle 4 Lutheraner), Tersteegen (Refonnierter), Zinzendorf, Wesley - und 
Pfr. Wust! - Die Kette der gottbegnadeten Kindertaufer will kein Ende nehmen! -
Wer weiB nicht, was sie alle uns waren und sind durch Predigt, Lied, Schrift und 
Beispiel ihres Glaubenslebens! Wessen Lieder fullen unsere Gesangbucher? Wessen 
Werke die Schranke unserer Prediger und lesenden Glieder neben Mennos, Spurgeons 
etc.? Wessen Lieder speziell stimmen uns weihevoll beim Mahl des Herrn? (:257) 

3. 3.2.1. 2 Baptistische Einfliisse54 

Wahrend die pietistischen Einflusse vornehmlich auf der personlichen Glaubensebene ihre 

Frucht brachten und die fUr die Erweckung so konstitutioneHen Elemente wie Bekehrung, 

Wiedergeburt und personliche Heiligung vermittelten, scheinen die Impulse aus dem Bereich 

des deutschen, englischen und amerikanischen Baptismus iiberwiegend fonneHe und 

53 Unter den "verbotenen Buchem" werden regelmaBig Ludwig Hofackers Predigten, Johann Arndts "Vom 
wahren Christentum" (von Arndt ab 1605 verfasst, war dieses Werk bereits bis 1735 in uber 130 Auflagen in 
vielen europaischen Sprachen erschienen; siehe Hoeppke 1992: 134f.) sowie Starks "Gebetbuch" genannt 
(Friesen 1911:233, 279, 320, 330). Es muss als Anfrage an die geistliche Nuchternheit fuhrenden fiiiher K6pfe 
der MBG gelten, dass sie gerade einige der Elemente, die die Erweckung mit heraufgefuhrt haben, nun 
verteufelten und der Vernichtung preisgaben. 

54 Zu den Einflussen des Baptismus insbesondere auf die junge MBG siehe Lowen 1989; Reimer 1996a:31ff 
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3. 3. 2. 2 Die Gemeinde Brenkenhofswalde I Gnadenfeld 

Kasdorf datiert den Beginn der Erweckung, die dann 1860 unter anderem in die Grfmdung der 

Mennoniten - Briidergemeinde mOndete, auf das Jahr der Grundung der Kolonie und 

Gemeinde Gnadenfeld 1835; die Dauer dieser Erweckung wiirde somit ca. 25 Jahre umfassen 

(:63). 

Friesen (1911:79) fiihrt die Geschichte der Gnadenfelder Gemeinde bis auf das Jabr 1540 

zuruck. In dieser Zeit siedelte sich eine kleine Anzahl hoWindischer Taufer auf dem Gut eines 

polnischen Edelmannes in der Gegend der damaligen polnischen Stadt Schwetz an. Nachdem 

sich die Nachkommen dieser Siedler ca. 200 Jahre spater Verfolgungen durch ihre polnischen 

Gutsherren ausgesetzt sahen, siedelten sich 32 Familien in der Mark Brandenburg auf den 

GOtern des koniglichen Rates Franz von Brenkenhof an58 und g.:; .ndeten dort unter anderem 

die Kolonien Brenkenhofswalde und Franztal. 

Bereits in ihren ersten Jahren entwickelt die Brenkenhofswalde - Franztaler Gemeinde ein fUr 

damalige mennonitische Verhaltnisse ungewohnlich reiches geistliches Leben: "AuBer 2 

sonntaglichen Gortesdiensten und einer kirchlichen Wochenabend - Andacht fanden Privat­

gottesdienste 'hin und her in den Hausem' unter Aufsicht des Altesten und der Lehrer 

(Prediger) statt. Hier hatten nicht Vortrage, sondem freie Besprechungen und Wortfreiheit fur 

jedermann start [sic]" (:80). Die Gemeinde stand dabei von Anfang an in intensiver 

Beziehung zu der Herrnhuter Brudergemeine. Die Frucht dieser Beeinflussung durch 

Herrnhuter Bruder wird in der Chronik der Gemeinde Gnadenfeld folgendennaBen 

wiedergegeben: 

"Klare Schrifterkenntnis, lebendiges Christentum, Verstandnis und Liebe fUr Mission und 

Schule, [ ... ] Segnung der kleinen Kinder vor der Gemeinde." (:83). 

Nach Jahrzehnten geistlicher Blute erkaltete jedoch das geistliche Leben in 

Brenkenhofswalde, was durch auBere Bedrangnisse noch verscharft wurde. Ein volliges 

Auseinanderlaufen der Gemeindemitglieder wurde durch den weisen und vollmachtigen 

Dienst des Altesten Wilhelm Lange verhindert. Wilhelm Lange war yom lutherischen 

Glauben zu den Mennoniten in Brenkenhofswalde konvertiert. "Scharen auch von 

Andersglaubigen stromen zu seinen Predigten." (:81). 

57 Vor diesem Hintergrund erscheint bemerkenswert, "daB in der Literatur aus der MBG 'allgemein [ ... ] die 
Tendenz unverkennbar [ist], die Rolle der Baptisten zu minimieren" (Lowen 1989:44). 
So wurde unter anderem bei der Feier anlasslich des lOO-jahrigen Jubilaums der MBG in Reedley, CA, die 
enge Beziehung der MBG zu den deutschen Baptisten wahrend ihrer Entstehungszeit mit keinem Wort 
erwahnt (:27). 

58 Dabei war der Grund fur ihre wolhlwollende und privilegierte Aufnahme durch Franz v. Brenkenhof, der sich 
fur diese Mennoniten erfolgreich bei Friedrich II. einsetzte, wohl kein primar geistlicher: "Entsumpfung der 
moorigen Gegend war, was man von ihnen erwartete" (Friesen 1911:79). 
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Diese beiden Faktoren der engen Beziehung zur Herrnhuter Briidergemeine einerseits sowie 

der Wahl eines von seiner Abstarnrnung her nicht urrnennonitischen Altesten, des unrnittelbar 

zuvor vom Luthertum konvertierten Wilhelm Lange andererseits seien hier als fUr die weitere 

Entwicklung der Brenkenhofswalder Gemeinde nach ihrer Ubersiedlung nach Russland 

beispielhaft genannt: 

Die ansonsten konfessionelle Enge der damaligen Mennoniten erscheint bereits hier in 

Brenkenhofswalde deutlich aufgesprengt; die Gemeinde ist offen fUr geistIiche Impulse 

auBerhalb ihrer eigenen Grenzen (siehe auch Kasdorf 1991:64). 

Friesen hat die Tragweite dieser geistlichen Durchdringung deutlich erkannt, wenn er - noch 

im Hinblick aufBrenkenhofswalde vor der Ubersiedlung - schreibt: 

Und wir haben aIle den Segen mitgenossen und danken Gott fUr diesen VerstoB gegen 
das "konfessionelle SelbstbewuBtsein" dieser lieben Alten dort welt hinten in der 
Neumark! Es war nur ein sich durchdringendes BewuBtsein von def Una Sancta, 
von der "Einen Heil. Allgemeinen Christlichen Kirche, der Gemeinschaft der 
Heiligen". (Friesen 1911: 83) 

Lange erwirkt vom russischen Kaiser Nilolai 1 "die Erlaubnis zur Ansiedlung von 40 

Familien im Molotschnaer Gebiet mit allen Rechten der ersten mennonitischen Kolonien." 

(:80); es kommt 1835 zur Griindung der Kolonie Gnadenfeld in Sudrussland. 59 

Dabei fUgt sich Gnadenfeld von Anfang an nicht nahtlos in das Schema der Chortitzer und 

Molotschnaer Mennonitengemeinden ein: "Die Brenkenhofswalder brachten die geistliche 

Erweckung bei ihrem Umzug 1834 -35 nach RuBiand mit." (Kasdorf 1991:64). 

Among the South Russian Mennonites one congregation in particular, the Gnadenfeld 
church, maintaines frequent contact with the Wurttemberg separatists. From the very 
beginning it had distinguished itself favorably from the rest of the Mennonite 
congregations in Russia in that it usually had an educated elder; did more for the 
training of its youth, actively participated in missions to non - Christians; held 
services on Sundays and festive days both in the forenoon and afternoon; provided 
baptismal candidates with very thorough instruction and did other good, which testified 
to a true inner life. (Toews1984:117) 

Auch unter dem Nachfolger Wilhelm Langes, seinemjtingeren Verwandten Friedrich 

Wilhelm Lange60, nahrn das rege geistliche Leben in Gnadenfeld seinen Fortgang. 

59 Der Name "Gnadenfeld" leitet sich von dem Bewusstsein ab, dass die Ansiedlung ein "ausnahmsweises 
Kaisergeschenk durch Gottes Gnade war" (:80). Bemerkenswert erscheint auch, dass die Brenkenhofswalder 
Gemeinde die vorgeschriebene Norm von 40 auswanderungswilligen Familien nur dadurch erreichen konnte, 
dass "mit voller Genehmigung, sogar Empfehlung der kbnigl. - preuB. Regierung, eine Anzahl von anderen 
evangelischen Familien durch die Bekenntnistaufe aufgenomrnen" wurde, die Hingst vorher diesen Wunsch 
gehegt hatten (:80). Dies zeugt von einer hohen geistlichen Ausstrahlungskraft dieser Mennonitengemeinde 
tiber ihre eigenen Gemeinde- und Konfessionsgrenzen hinaus. 

60 Wilhelm Lange war Attester der Gemeinde Brenkenhofswalde bzw. Gnadenfeld von 1812 bis 1841, sein 
Nachfolger Friedrich Wilhelm Lange tibte diesen Dienst von 1841 bis 1849 aus. 
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Insbesondere die im Laufe von lahrzehnten gewachsene und gefestigte Praxis der uber­

gemeindlichen und uberkonfessionellen Zusammenarbeit brachte in Gnadenfeld fur das 

weitere geistliche Leben der Russlandmennoniten bedeutsame erweckliche Impulse: 

Kontakte zu der separierten evangelischen Brudergemeinde in Neuhoffnung bei Berdjansk 

erreichten ihren H6hepunkt, als 1845 der evange1ische Pfarrer Wust seinen Dienst in 

Neuhoffnung antrat. Bereits bei seiner Antrittspredigt in Neuhoffnung61 waren viele 

Mennoniten anwesend (Friesen 1911:84 + 169). 

Die Gemeinde Gnadenfeld blieb bis ca. 1848 "Mittelpunkt der warmeren religi6sen 

Bewegung" (:81),der darauffolgende geistliche Niedergang wurde durch Geruchte uber den 

Wandel ihres Altesten Friedrich Wilhelm Lange ausge16st, "die, obwohl von Feinden ins 

Ungeheuerliche iibertrieben, nach ihrer Grundursache sich als Wahrheit erwiesen" (:84). Dass 

die Gemeinde sich in der Auseinandersetzung urn die Absetzung ihres AltesJ n. energische 

Eimnischungen von aussen gefallen lieB, die das AusmaB der Krise erheblich vergr6Berten,62 

hatte laut Friesen weitreichende Folgen: Er sieht den Zustand der Gnadenfelder Gemeinde ab 

dem lahre 1849 als "todlich gelahmt" (:84). So wie die durch Gnadenfeld vermittelten 

geistlichen Impulse ihre Kraftwirkungen weit uber die Grenzen der eigenen Gemeinde hinaus 

zeigten, waren auch die Wirkungen des geistlichen Ruckschlages tiber die Gnadenfelder 

Gemeinde hinaus spurbar: Die todliche Lahmung betraf nach Friesen nicht nur eine 

Gemeinde, sondern "ein System, eine ganze geistige und geistliche Lebensrichtung". (:84). 

Explizit sei hier einer der "Folgeschaden" erwabnt, weil er die negativen Folgen von 

Einseitigkeiten beim Einsatz geistlicher Gaben innerhalb einer Gemeinde aufzeigt: 

Die Gnadenfelder Gemeinde - bleibend geschwacht durch den wesentlich von auBen 

erzwungenen Riicktritt der gesamten Gemeindeleitung - konnte es einige lahre spater nicht 

verhindern, dass "die energischeren und extremeren, religi6s und gesellschaftlich fort­

schrittlichen Elemente der 'Bruder'" die Gemeinde verlieBen (:85). Mit ihnen war nicht nUT 

die Zahl der Gemeindemitglieder, sondern auch die Zahl der in der Gemeinde vorhandenen 

geist1ichen Gaben dezimiert worden; die anfanglich fur die Gnadenfelder Gemeinde 

charakteristischen Faktoren qualtitativer Gemeindeaufbau und quantitatives Gemeinde­

wachstum (Kasdorf 1991 :64) wurden in ihr Gegentei1 verkehrt: 

Die Gemeinde konnte die energischeren und extremeren, religi6s und gesellschaftlich 
fortschrittlichen Elemente der "Bruder" [00'] und der "lerusalemsfreunde" nicht behalten, 
maBigen, resp. bandigen, ausnutzen und mit ihrer Hilfe fortfahren, die reformierende 
und neubelebende Vordergemeinde zu bleiben, die sie bei einem Vierteljahrhundert 

61 Die Antrittspredigt ist wartlich abgedruckt in Friesen 1911: 175 - 182; Kraker 1903:42 - 54 gibt sie in 
AuszUgen wieder. 

62 Andere Gemeindealteste mit Bernhard Fast an der Spitze setzten aile Prediger der Gnadenfelder Gemeinde ab 
und fuhrten so eine geistliche Lahmung der Gemeinde herbei (:85). 
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(1835 - 1860) gewesen war, und so festen Schritts sich fortzubewegen zu dem 
Urstandpunkte Menno Simonis: der konsequenten Gemeinde glaubig getaufter Bruder, 
neu durchwarmt und erleuchtet durch das neue Leben, das von Herrnhut und dem 
evangelischen Pietismus (Brudertum) dieser Gemeinde und durch sie vor andem den 
ubrigen Mennoniten - Gemeinden zustromte infolge ihres gesunden Allianz - Prinzips. 
Ihr blieben endgiltig die religios mehr Gleichgiltigen [ ... ] und von den intelligenteren 
und wirklich glaubigen Elementen die mehr Konservativen, "Kirchlichgerichteten", wie 
das Schlagwort seit 1860 lautete. (:85). 

Dieser Sachverhalt aber - ebenso wie die Kritik der (mennonitischen) Gegner des fruheren 

Gnadenfelder geistlichen Kurses63 konnen das bleibende geistliche Verdienst der Gnaden­

felder Gemeinde nicht mehr ungeschehen machen: 

"Gnadenfeld ist die Empfangnisstatte der Mennoniten - 'Brudergemeinde' von 1860" (:81); 

"Gnadenfeld wurde [ ... ] ein besonderes Sammelbecken sowie Trager und Forderer von 

missionarischem Denken und Handeln. Bald leuchteten die ghihenden Kohlen in ('1 lem 

Missionsfeuer auf Ohne Brenkenhofswalde ware Gnadenfeld und ohne Gnadenfeld die 

Mission der Mennoniten in RuBland undenkbar." (Kasdorf 1991:65). 

3. 3. 2. 3 Eduard Wiist 

Mit der Gemeinde Gnadenfeld ist der Anknupfungspunkt gegeben zur Betrachtung des 

Mannes, der wie kein zweiter durch seinen personlichen Dienst die Erweckung (auch) unter 

den Mennoniten unmittelbar einleitete64 : 

Eduard Wust war aufVerlangen der im Kreis Berdjansk angesiedelten wtirttembergischen 

Separatisten durch Wilhelm Hoffmann von Komtal aus nach Neuhoffnung entsandt worden, 

wo er seinen Dienst als Prediger im September 1845 antrat. Entschiedene Christen unter den 

deutschen Separatisten in Neuhoffnung hofften, durch die Anstellung eines "geisterfiillten, 

gesinnungsverwandten, tuchtigen" Predigers (Kroker 1903:37) der auch in ihren Kreisen urn 

sich greifenden geistlichen Zerruttung entgegenzuwirken. 

Uber die Gemeinde Gnadenfeld, die mit den evangelisch - pietistischen Separatisten in 

Neuhoffnung in Verbindung stand, gewann Wust bereits unmittelbar mit Beginn seines 

Dienstes in Neuhoffnung Einfluss auch aufmennnonitische Kreise. 65 

Wie schnell diese Verbindung zu engen geistlichen und personlichen Kontakten zwischen 

Wust und fuhrenden Mennoniten fUhrte, kann unter anderem daran abgelesen werden, dass 

63 "die Gegner dieser Richtung nannten die Gnadenfelder 'lutherische Monnisten', 'Herrnhader', 'Mucker', 
'Schwarmer' und mit graJ3ter Verachtung 'Fromme'!" (Friesen 1911:82). 

64 Ich werde mich bei der Beschreibung von Leben und Werk Eduard Wiists auf die Elemente beschriinken, die 
unmittelbar im Zusammenhang mit der Erweckung zu sehen sind. Weiterfuhrend zur Biographie Wiists siehe 
Kraker 1903. 

65 So waren schon bei seiner Antrittspredigt in Neuhoffnung unter den Zuharern "viele Mennoniten" (Friesen 
1911:169; siehe auch Kraker 1903:42). 


















































































































	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	

